نیرت تا 


توق سنهة ۱۸۲ مر ایرد 


. 


وت نه اللا رفةالتايحة 
میت رابا دا لرک انهه 


٭ ”الطبعة الاو لى : حق النشر والقل محقوط 


أشرق عل طبعه 


لل له إحيا. اممارب العیائیہ م 


مط اف توا ء 


۱۳۸ 


ویج وا 
۱ بیج يم الا تصاری 
بن 1 
دو سف بععوب ون 
0 3 الوق سنة ۱۸۲ مر۔ ۱ 
تصحیحه والتعليق عليه 


وال وزیا 


ر 1 8 حساك 
لد ىا من سه 0 لتنا مره ۳۹ 
١‏ س - 


2 ا اة 
ل اس رقت 
5 ا + و 
ید دا تہ 


کہ عر حر حے 
7 9 0 
1 سے 2 


جات 
شوت تچ و 


24 5 ۹ ۹ 
او سان ون آلف کب حم رز ی اد ہہ ی یی" 


5 ہے سے 7 
9 ہے 9 3 
م5 3 هکت ۵ صم لك سب سح اب ی < مش 
گی سم سے کی 8 3 حم - ج 
0 5 3 
- 5 0 وا ۰ 3 
۰ 0 
ډو عکس .ہر خم ہن وت ری ج ل شب 25200و س 
۹ 7 : 5 ۰ 2 55 
2 وی حہ ر شا مگیم ہے سا انا رک حت ہے a‏ 
0-8 - 
کگ ۰ و ۳ اه ری وہر : 7 . 
تہ ںہ و بن جرر س اا معي هتم را جرد 
0 ۲ 5 5 ۰ 
۶ بو ہو سد یه و سو ہی لہ ہہ سے بے جج كل دام 
7 5 5 
کور ہر ما ا چم ۱ 5 
کا و د ھک ی ا كد کے کے 
2 ۳ 2 7 ند 


att 


۰ اص اور ۰ ۰- 5 9ے ۰ 
امد لله لذى شرف العلما۔ بقوله : ٠‏ هی یستوی لذن يعون و'لذين 


دعلون » وخص المستنيطين مہم بفصل خطايه 5 


5 ۰ ۹ ۹ ۳ 


4 3 
فاسالو! أهل وو 


یس ہم 
5 ص 


5 ل ےے » 
دسي لک سے بے ما 
5 
5 ۳ 
س 2 یہ سيد 
5-5 
هد 
5 
یو “م ١‏ ليم رنه 
رر س ہے 
8 0 و 
ید ہے صر کے 
۳ 3 
سے س لے ار سم 
3-5 یت 
> 
سیع 3 
ا سے سے گے 
- و 
35 ر سس 


س جج اسم : 
شبرمة وأمثا هم من مجتہدی الكوفة ء للانه تفقه علیہما » و غرضه.جمح‌ما استفاد 
منہما ها اختلفا فيه . اہین قوله معهما متفةا مع هذا وعختلفا مع ذاك مرة 
و بالعکس مرة أخرى . وايكون ذخيرة وذکری لمن بعده . وقد رواه عنه 
صاحيه الامام الرباتى مد بن الحسن الشیبای » ثم اختصره فى جملة 
مااختصره من كتبه الا ک أبوالفضل عمد بن محمد بن آحد المروزى الشهيد 
وشرحہ الامام السرخسى فى مبسوطه مع باق کتبه . قال فى ان جلد ۳۰ من 
مسوطه فى صفحة ۱۲۸ : :«أعلم أن یا بو سف کان ختلف إلى ان أنى ليل 
ف لا بتد"ء فتعل بین يديه تسح سنین ء م حول إلى يجلس أبى ١۶‏ حنيفة . 
قل :كان سیب تحول أن یوسف إلى مجلس أنى حتيفة آنه کان تبح ابن اف 
ليق وقد شبد ملاك رجل فلمانٹراآسکر آخذ آبووسف رحمہ اللہ بعضافكره 
له ذلك 'ين أى ليق وآغاظ له القول وقال : أما علست أن هذا لايحل ؟! 


ام أبو مر سق إلى ألى حنیفة رحمه الله فسأله عن ذلك فقال : لا بآس يذلك 


لا اسر و بر هر جحل رسول 0 صل الله عليه و سل يرفم ذلك ويقول 
a.‏ بخ 8 لتق صیل 0 عليه و سلم ف حجة الوداع لا 


۳ 
ىو 


نم ماق ده مر بان یو نف له من کل بدنة قطعة حم قال :« من شاء أ 
يقتدع فیقتعع , فهذ وود من اة مستحسن شرعا . ہا تین له تفاوت 


هیام حول إلى جمس ی حیفة . وقيل : كان سب ذلك آنه کان یناظر 


ع مه ولعو الى عم مله . کیا كص الرواية عنه 
4 


. 5 و 
2 َم لہ اا سد کس 


و ' "امو به والعياسية كان طو یل الم 


س ي سس 

زفر رحمه اللہ وتبين له بالمناظرة معه تنماوت مابين فقه أنى حنيفة وابن آف 
ليلى رحمهما الله فتحول إلى مجلس آبی حنيفة. ثم أحب أن مجمع المسائل الى 
كات فا الاختلاف بب نأستاذيه بخمع هذا ۳ وخ ذلك عمد رحهالله 
وروی عه ذلك » إلا أنه زاد بعض ماکان ممع من غيره . فأصل التصنیف 
لاف یوسف . والتأليف محمد رحمة الله علهما . فعدذلك من تصنیف مد . 
و طذا ذکرہ الحاکم رحمه اللہ و فی اشختصر » 

ويلم من قول السرخسى هذا أن كناب . 'ختلاف رع وس أف 
ليل » من آجزا. «الاصلء ولولا ذلك ما "ختصره حا کر فى كد E‏ راو 
رأتا من لاصل» أو رأيت فهارس كته من سیخ مک ا مه وموس 


و استنول لیس فيا شىء من من هذا كاتف ال 5 جن من ما قد رر س 


۳ 7 ۲ ہے من ابرعم ا ۰4 .ج- 0 
مصر یة عل ما رر بھی لاذ رضو'ن مد روات و رسه 
إلى من . فان ۳1 کتاب الوديعة و کت ات العاريةة مله م ذکرفه من 
00 = 
0 و العا رڈ بعاو ات ن باب ٭ختلاف أف حنيفة وان اي لیو 


۳ لع وه 5 00 5 ۲ ۰ ۹ 
2 ألو د یعة وش ازع ريه ٠‏ وطديت مله تج سان ف ر هه ری مو ‌یم 
23 هي وه لے 37 ۳ ۰ 5 5 ا سے ٭ صے 
مثل ماق هذا الكتاب > ان بعض سخ اص وله متفرة فى کل 
5 لح 3 4 3 ۰ 
کتاب لامجتمعا فی مقام و و و ظا من ےا بصن روا 2“ وفص » 
ہی وت تو 


ره أعل عععه ا 


. . ووو یی 2 f‏ ۳۹ ۰ ۰ * 7 7 
فہفں لکتاب جين دار . تاه یر مال عادر ر جوت . س e‏ 


3-2 - 
ملح 
5 55 
$ ۳ 1 وعم ہے۔ ۳ 5-3 
ر ص کد سف ۾ ١‏ ر مر فقو عة بر عوقو شم ہد وعلة مع عمن OD‏ ست د له 
۳ 2 9 ۰ 
0 7 0 9 و 9 > 3 ٭ و و 
F^ 1 0‏ ۰ یر میه و ۰ ۳ و 5 
ہے اه رف ' a.‏ مه 3 ل ہمہ دمر جال ہقف سید € و ھی مر کس 


کرو - 

فار تأت اللجنة آر- . أسعى فى تصحيحه ۰ وشرح تعض غریب لخته ء 
وإيضاح بعض مسائله . وتخربج آحادیثه » وتراجم رجاله . فقمت مهف 
ااهمة على قدر "ستصاعتی مع قصر باعی وقلة بضاعتی » مستعینا باللہ تال . 
فصححته بقدر وسعی ۔وخرجت أحاديثه وعزوتہا ڏل خر جما مأو جدت 


ال ذلك سبيلا .ولا يكلف الله نفسا إلا وسعها وترجمت رجال آحادیته 


۳ 
ب سني سہپ لم ہس ام یہہ شیر ديهم 5 ور حت عر ديه علد الکتب 
3 م و 74 5-5 ا 35 . 
سے رت 1 ناه ایک تسه 5 مصطلح فقه ۰ و جمح عار الانوار لحر ب 
۶۲ ا ۰ 


تشيياق فن شاء أن 


9 5 0 
مر ےر وی کاس امام محمد بت اخسن 


5 € ۰ ۳۹ ۶ 
ع تب فعہمہ سوت لامي لعضية لاساد "شيخ محمد زاهد الكوثرى 


ہے لے سے 5 8 و دس 4 ع 2 1 
تفت ه یه کي سو سے ۾ جد جز دي مه تن لاا للااھ واللمسسين © خخزاء 
ع 9 4 
3 ۰ ل 0 . و اے 7 5 
۳1 م در ده اد ۰ھ ج تو سم لقاضی مس ةا الکتاب 


* سود ق 5-53 س سس و E)‏ کم سر و جال 31 و التار نخ . تر کناها 


لر , د نله ے 
01 يا “ 
4 ۳2 ليا 1 3 
E 2 3‏ 
و لیے سے یو کیو ا ا جو ال سس ےر ای ون ای سی لا اصاری 
سے 5 سے 5 3 کو هار + 
َه لما َه . 
رگ ٭ عمد ٠‏ 2 سج سكم 2 355 سے بت .کي کی ہمہ ما ارہل رب ٭ 
هد و سح ت سر ر سو مال سان ظا سی ٠‏ وه فد سو س 
سے 3 - 
5 ۰ سے کی 7 ب که ور کم بر ل خر دو مه 
5 


TO: ممصي‎ 31-0291539 0010 


بیش ¥ ب 
أبن كهيل.: والمهال بن عمروء وداود بن عل » و الا جلح بن عبد له . 
وإسماعيل بنأمية > وحميضة بن الشمرذل . قات : والشعی . و اج و غير هم 
کچ ف تذکرۃ الحفاظ ٠روى al as‏ عرات وکر به عیسی من ا ختار بن 
عبدا لله بن عيسى » وزائدةء وان جرج . وقیس بن الربيع . وشعبة . 
والثورى > وعسى بن يونس . و#د بن الريح وو کح . وعلى بن هام 
ابنالبريد ۰ وعبیداللہ بن مومى . وأبو نعے . قلت : وأبو يوسف 'لقاضیء 
وعبداللہ بن داود ار یی » وآخرون . قلت :روی له الأاربعة فى سیم . 
وکان ثقة . صدوقا . وتكلموا فى حفظه فقالو! : شغل بالقضاء فساء حفظه . 
قال فى تہذیب التبذيب : وقال أبو حاتم عن أحمد بن يونس : ذكره زائدة 
فقال :کان أفقه أهل الدنيا . وقالالءجى :كان فقا . صاحب سنة . صدوقا 
جائز ا حدیث . وكان عالم!ا بالقرآن . وكان من أحسب لاس . وكات جا 
ثییلا . و ول من استقضاه عل كود سفن عس ی وقال بن اف 


لیس بقوی 


مایکون 5 وقال أو حاتم 4 عله صدق .كان سی + الع ۰ شغل 2 ی کت و 


ہی 2 5 1 یا وی کے ٩‏ ۶1۲ ۳ 01 5 یک 
حےمه عن کی بن معن : يس ل ت۹ .وهال و زرعة: 


حفظه . ا تہمہ بنی۔ من انکذب اما پنکر کسه ہے ےس 5 کت 


7 وی ماو ¢ ری ۴ ص ٠.‏ ۰ مس وک 
حدثه ولا به أ . قال ا فظطل بن حجر : قلت : لہ ذكر فى تو کم 
= 
ری ١‏ ع9 ری سارہ مہ کو را و ا یھ ا اع 
۳ ج ای ی وت من ساب گیل نے بے صى ہد نم یی 


۰.٦ ۳ 8 0 5 2372 5‏ ہے ےی 

ق رو ت4 رھ ھ.۔وخی کی إن ھت وال الا رفصى : 5ل دردی۔ 

۶٠٣ 20 ۰ ۶ ۳ 11 3 1 ۶‏ 
پ2 2 ج 4 همه 3 

محمصب »۽ س و ورف ل ۳ حر ر مر ی : م مج 5 غاب 


۸ سب 
وقال صاخ بن ۳۳۹ عن اب بن الدیی : کان سیء الحفظ ء واهى الحديث . 
وقال ×۶ اد لے کم : عامة أحاد يه مقلوبة . وقال الساجى : کان سی 
حفط لا بي اهدي فكان کح فقض نه فأما فىالحديث فلم يكن حجة . 


٭.ہ, ۱ے 


قال :م كان لنودى بقل اون ی آف لل وات ن شيرمة . وقال أبن 
حر 2ة : لبس اخافط وإد ات کان فق عام . قلت قلت : وذكره فى تذكرة | الحفاظ 


. 
شل ات ٩‏ ص ۱۰۲ قال ا و س : كات 9 ابن آئی لی أفقه هل 


2 3۰ ٩م‎ fe 


۳ 5 5 ۱ ۱ 
ا .2 ون جي : ول قھپ صدوقا . صاحب سے و جا ة٭حدیث ۰ 


55 :1 ٠ 3 


سد 3 
1 ٤۹ھ‏ £ کر :9 - ۰ ےح ۰ ۲ 
ور کیہ ا دشر ب ہے امد بخ ہو کي و زره لسن هو باقوی 


7 ۳ 3 54 ۰ 
0 وقت اجب : مضطرب احدرت . قلت : حديته فى وزن ال حسن 
رک ہے ۲۱ ب۸ > f of‏ کی 5 ا 5 5 5 2 ۳۹ 
مر بلق سے هر ده اه یس بای عندم ومناقه كثيرة ۱ مات فى شهر 
4 
4 


دان مه ٭ مسان هھ رع وماثة . وقال او حفص الابار عنه : قا[ ۳ 


دخ ع عم كس سای و صو ود أنكروا ذلك فقال : وما 


یت e‏ لر غږ می 

۳ ۳ صلم رن میں کہ ر سا تین و اه لا عللام . ولد لست بقین 
2 = 5 ر ص SS‏ وخ و سی تصاری. ما امہ سار 
سی کی مین کے تھا و و ھی يتن ٠‏ وقیل لاصفظ اسم 


2 ہے 0 1 0 
۳۹ لق جا رن ف كان هه اب عي رضیی لله عنه » شبد معه 
5 


5 کے جا ا 
۰‫ کے 
. 1 7 سا( 5 هن دج رصی لاه کے 
۹ و ۰ 
3 ۱ 
35 و د 
۳ و .ود EE‏ 
۰ 1 
یره ہت مھ ر گی امع مه 


فال 09 شید , بن اسر ن عن ألى یو سف قال : 5 أذ اسل 'لرجں کت 
الخياط نويا ناه تا فقال رب التوب : آمر رٹ قمص . وقال اخراص کے ب 
أمتى يقباء . فان أبا حنيفة رضى لله عناهكان قول : "قول فول رب 


الثو بے و یضمن! لخياط قيمة انوب ۰ واه ی ۳ و کال ناف har‏ کت ۳ 


(۱) هده مسال الاحدرة من دب حمر حر مسر بوه عسي 
۴1 اللاصل لفط اباب ۰ وم E‏ بش کے هم و وا کے هم می هده یت 
وذكرها امم خسی ق مو صح من کب 4 
- - 0 2 تہ 
۳۲۱ قات : وهو قوں كمد صا .دل دام ده سر ی = و١‏ صر سن 


٠ 
5 ۳۹ ٠ 1 0 ۳۹ ۶ ۲ 
من مسوصه : و و أ سیر لوا ہی حاص و مد ال هه تھے ءارث ک ےہ و‎ 


2 ی 7 ۰ 5 یی 
قلص حب توب ل لوه قيسة ونه وت شا جب امد و شهاج 


یں 9 - 
م کر باق تی و ی ہوسهہ: عم مت مم ضر ا وش ىن لع کج 


١ «$‏ 
5 3 
a‏ هه تھا + ۵ كوت قوب سم توت هع اده اج ۰ عر ب بے کی ی 
E‏ بت و و 5 0 xf‏ ے ۳ ا و 
له : مود فون حہص ا ےرہ حر و جيل . و لہ کی :رب > دم 
كت ۲ > کے 5 5 لج 
ہس مل ے مينسا سح دتما گل مھوٹ اه .ا وى حہ کے ق ا سس هم ديد کان 
سے o‏ بو سے میں نے سا سے ۾ سیر ۰ ۰ 
وهه عم فلات یق مود تاه و کے شد مه م6 سال ان مہ و 
»ت 0 سے 
95 ۳ 
وی اميه هي ن قہہ مه سس ر < جد ار سد کسی الل ےل ل سے عمس 
<o ۱ 3‏ 5 8 ۰ ۳ 
ہو با 9ا وب الم ی مکی سرد ئک احج س یا م تهر 
ا + 1 ۰ ۰ ۳ 
لے یح ہے د اعت هڪ کته ی ۾ جه سه و یں ہس سا المع 
2 ےر سم 
۰ سح س 
+ ف نک n‏ 
2 7۰ 3 5 


حياط » لا + هو د کی سے 2ں ےج جہے۔ ہک نت ہے ود 


ا ١+‏ سی 
القول قول الخياط فى ذلك . ولوآن الثوب ضاع من عندالخياط وم مختلف 
رب الثوب والحخیاط فى عله ء فان أيا حتيقة رضی الله عنه قال : لاضمان 
عليه ولا على القصار والصباغ وما أشبه ذلك من العمال إلا فيا جنت 
أيديهم ۹ . وبلغنا عن على بن أنى طالب رضی الله عنه أنه قال : لاضمات 
علييم0 . وكان ابن آدلیل يقول :ہم ضامنون لماهلك عندھم وان لم تجن 
أيدمهم فيه . قال أبو يوسف : مم ضامون إلا أن > ہ ثىء غالب 


الاجر فى ذمة صاحب الثوب و وإن اختلفا فى اللاجر فالةول قول رب الثوب » 
لانه متكر للزءادة « والبينة ببنة الخياط » لانبا شيت الويادة الخ 
(۹) قال السر خی ف مبسوطه ج 6 ص ۱.۳ فى باب می جب للعامل 
الاجر قال « وإذا هلك اائوب عند القصار بعد الفراغ من العمل فلا أجر له ولا 
ضمان عليه فى قول ألى حنیفة » وهو قول زفر والحسن بن زياد رحمهم الله . وقال 
أو بوسف وعمد رحهما اللہ : هوضامن إلا إذا تلف بأس لایمکن الاحترازعنه » 
كالخرق الغالب . وكذلك الخلاف فى کل أجير كال جير المشترك فى حفظ الثياب 
وغيره . والمشترك من يستوجب الا جر بالعمل ويعمل لغير واحد ء وظٰذا سم 
سو وی أن أجير الواحد لا يكون ضامنا ما تلف فى يده من غير 
.وهو الذى يستوجب البدل عقابلق منافعه الخ . ثم بين المسألة بالتقصيل 
مع . فن شاء زبادة الاطلاع فليرجع إليه 
(۲) قلت : أخرجه طلحة بن محمد فى مسنده من طريق أف یوسف عن 
أ حتيفة عن بشر الکوفی عن عمد بن على عن أيه عن على بن أنى طالب رضى 
لته وت آن "نی عي ال علیه وسل قال : « لاضمان عل‌قصار ولا صباخ و لارخاے 
و آخرجه مد فی الاثار عنه عن بشر أو بشير عن أنى جعفره أن على بن 1 طالب 
کان لايضمن القصار ولا الصباغ ولا الحائك ‏ . وآخرجه الكلاعى من طريق 
گم بن حال الوعی عن الامام عن يونس بن عمد عن ألى جعفر مد بن 8 عن 
آم ادن عل بن أى طالب « آله كان لا يضمن القصار ولا الصباغ ء 


باب الغصب 


قال أبو یوسف : وإذا اغتصب الرجل الجارية فباعها وأعتقها الشتری 
فان أنا حنيفة رضی اللہ عن هكان يقول : البيح والعتق فها باطل لایجوزء 
لانه باع مالا ملك وأعتق مالا ملك . ودا نأخذ ۷ . وكان ابن آف ليل 
ناد وجل ا 

قال : وإذا اشتری الرجل ا ےاریة فوطتها ثم اطلع ا مشتری على عيب 
00 له ء فان آنا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : لیس له أن 
بردها بعد الوطء. وكذلك بلغنا عن على بن أنى طالب رضی الله عنه © 


(۹) قلت : وهو قول محمد أيضاًكا هو مصرح ف المبسوط . وبدآ ا حا کم هذا 
الكتاب فی مختصره بہذہ المسألة 

(۷) آخرجه الامام محمد فى الآثار وا حسن بن زياد فى مسندہ عن الامام عن 
ا یش عن ابن سيرين عن على بن أنى طالب رضوالته عنه فى الرجل يشترى الجارية 
فيطؤها ثم مجد ہا عيبا قال « « لا يستطيع ردها ولكنه برجم ؛ۃصان العيب » قال 
مف ويه اق وكذلك إذالم يطأها وحدث بها عيب عنده ثم وجد بها عيبا 
دلسه ا فاته لا یستطیع ردھا ولكنه برجع بتقصان العيب ء إلا أن يغاء 
اليائ أن يأخذها بالعیب الذى حدث عند المشترى . ولایأاخذ للعيب أرشا ولا 
لوط ء عقرا » فان شاء ذلك آخذها واعطاه ا کله . وهذا قول أن حنيفة رضى 
الله عنه . وآخرجه أبن خسرو اللخی من طریق بن الظفر » والحسن بن زياد عن 
الامام عن او وی على رضی الله عنه . وأخرجه الت عن عی بن 
سعید عن جعقر بن مد « ی الصادق» عن أبيه عن على من حسين عن على و 
عنه و لفظه فى رجل یھو مہ عيبا قال : لزمته و برد البائع 
ما بين الصحة والداء ء وإن لم يكن وطما ردها . قال : وكذالك رواه سفیان 
الثورى وحفص بن غياث عن‌جعفر بن #د ء وهو مرسل . على بن حسين لم يدرك 


ب ۱۲ 
قال ہو يوسف : ولكته يقول يرجع عليه بفضل مابين الصحة والعيب من 
امن ( . وبه تأخذ © . وكان ا بن أف ليل يقول : بردها ورد معها مهر 
مثلها 9 : والمهر فى قوله يأخذ العشر من قیمتہا ونصف العشر فيجعلالمهر 
نصف ذلك . ولوآنالمشتری ل يط أالجارية ولکنه حدثماعیب عنده لم يكن 
له أن بردها فى قول أبى حنیفة » ولكنه برجم بفضل مابین‌العیب والصحة . 


جده عايا . وقد روى عن مسل بن حالد عن جعفر عن أبيه عن جده عن حسين 
ان على عن على رضى الله عنهم . ولیس محفوظ . فدات : لابأس به بعد أن رواه 
الامام بسند متصل کا ذكرته . والمرسل أيضا حجة عندنا وعند الا کش خصوصا 
مراسیل مثل الامام زین العا بدین رضى الله عنه وكفاك به حجة ! ومسلم بن خالد 
الرنجى من رجال أنى داود وان ماجه ء ذكره ان حبان فى التقات ء ووثفه ان 
سی تال السا دو ت وس عن ایا الا علام 

(۱) قال فى الیسوط ج ۱۳ص 7و : قلنا برجم عصة العیب من القن ء 
لأ نالجزء الفائت صار مستحقا بالعقد للشتری وقد تعذر تسليمه إليه فيرد حصة 
م القن . لانه صار معصودا بلتم فیکوں .6 له حصة من القن . فطريق 
معرفة ذلك أن یقومھا وبا العيب ا ولا عيب ما ء فان كان تقاوت مابين 
القیمتین العشر رجع بعشر القن » ون کان نصف العشر رجع بنصف عشر الین 
إلا أن یقول البائع : ردها على فأنا أرضى بذلك فیتلذ بردها ء لان المانع من 
الرد حفه . وقد زال حين رضی به 

(۲) وهو قول محمد أیضا أفاده الرخسی فى ص ٩۵‏ ج ۱۳ 

(س) و فى المبسوط ج ۱۳ ص هو فى باب العيوب 0 وقال ابن آف 
و ا EE CS‏ 
أ نصف مس قیمنہا إن كانت ثب . قلت : وروی ذلك عن عمر وزيد ن ھا بت 


ری آله عہم' 1 ؤأده الم کسی لعا ذلك 


ہے سا 


وبه خد . وکات ابن أنى لیلی يقول : يردها ويرد ماتقصها العیب 
الذى حدث عنده 
قال : وإذا اشترى الجارية فوطتها فاستحقها رجل فتضیله بها القا ضى » 
فان أنا حنيقة رضى الله عنهكان يقول : على الواطىء مهر مثلها على مثل 
ھک مثلها حم به ذوا عدل ویرجم بان على الذى باعه ولا 
جع با مھں . وبه تأخذ ۹۷ . وكان أنى ليل يقول : على الواطىء المهر » على 
ات من قوله . ویر جع على البائع باقن والهر لانه قد غره منبا . 
قال محمد : وکیف برجم عليه فى قول ان أنى ليل مما أحدث وهو الذى 
اتا رأيت لوباعه مو با نفرقه أو أهلكه فاستحقه رجل وه بالقيمة 
آل ۳ البائع القن ون كانت القيمة أ كش منه ؟ 
قال : وإذا اشتری الرجلان جارية فوجدا بہاعیبا فرضی أ حدضا بالعیب 
وم برض الا خر . فان آیا حنيفةرضىالته تدای عنه کان يقول : ليس لواحد 
منهما أن برد حتی يجتمءاعلى الرد جمیعا . وکان ابن أنى لیلی رحمه الله یقول : 
للا حدهما أن برد 0 0775 یہ یاعد ۳ 
قال : وإذا اشترى الرجل آرضا فها نخل وفيه مر وم يشترط شيئا . 
فان آبا حتيفة رضى اللہ عنهکان یقول ‏ : الثم للبائع إلا أن يشترط ذلك 
الدتری . وكذلك بلغنا عن رسول اللہ صلى الته عليه وسلم آنهکان یقول : 


)۱( وهو قول محمد کا يفهم من المبسوط 

)+( قات : وهو قول رد آیضا کا أماده السرخسی فى باب خیار العیب 
ص.ه ج ۹۳ 

ر( زاد السرخسی النخل للبشتری والعرة ة للبائع اخ 


سم ۳4 انج 
دمن اشترى خلا له مر مؤيرة فثمرة للبائع إلا أن يشترط ذلك المشترى ء 
7۶7 قال انات إلا أن یشترط ذلك للشتری( ۱۰ 
وبه تأخذ ( . وكان ابن أن ليل يقول : المرة للشتری ون لم يشترط ؛ 
لان مرة الاخل من النخل 


رو) آخرجه الامام محمد فى کتاب الاثار عن الامام عن ای الرہیں عن جابر 
رفعه : « من باع خلا مقبرا أو عبدآ له مال فثمرته والمال للبائع إلا أن يشترط 
الشتری ‏ . وأخرجه ا حارثی وان خسرو وطلحة بن مد وابن المظفر والاشتای 
والكلاعى أيضاً . وأخرجه الحسن ن زیاد أيضا فى مسنده عنه . وأخرجه 
الحارش والاشنای والقاضى أو بكر عنه عن أنى الزبير عن جار بلفظ : « من 
باع عبدآ وله مال فالمال لابائع إلا أن يشترط البتاع » ومن باع خلا موبرا 
فثمرته للبائع الا أن يشترط البتاع » . وأخرجه أبو وسف فى آثاره بلفظ : 
« من باع خلا موبرا أو عبدا فثمر النخل ومال العبد للبائع إلا أرب يشترط 
البتاع و و رة الشیخان عن ان عمر بلفظ « من باع ا« مؤرا فالعرة لبائع 
إلا أن يشترط الیتاع » 

(۲) قال السرخسی : وبه آخذ محمد۔رحمالہ ء ثم قال : وقال أبوبوسف : إن 
اشترى الارض حقوقھا أو مرافٹھا دخل القار فى العقد وإلا لم تدخل . فأما على 
قول محمد وهو قول أنى حنیفة . لا تدخل القار إلا بالتنصيص علہا » سواء ذکر 
الحقوق أو م بذكر . عنرلة المتاع فى الارض . وحک أن أا بوسف رجه الله 
كان أملى هذه ااسآلة على أصحا.ه وكان محمد حاضرا فى ا جلس فلا ذكر هذا القول 
قال محمد رجه الله ق‌نفسه : ابس الامر کا یقول . فيادأه المستملى هنا من خالفك 
رحمك اله ! فال : من هو ؟ فقال : مد بن الحسن ؛ فقال أبو بوسف : ما نصنع 
بول رجل قعد عن العلم 7 ترك الاختلاف إلینا ء فسكت محمد ولم بحبه احتراما 
له . قات : وم بذک هذا الفص بل هنا ى المتن فاعله اختاره بعد تصنیف هذا 


3 
لكتاب 0 9] عي 


س ٩۰‏ س 
باب الاختلاف ف العيب 
قال بو يوسف : وإذا اشترى الرجل من الرجل الجارية أو الدابة أو 
الثوب أو غير ذلك فوجد المشترى به عيبا وقال : بعتى وهذا العيب به 
قأنكر ذلك البائع » فعلى المشترى البينة . فان لم تكن له بينة فعلى البائع الیین 
بانته لقد باعه وما هذا العيب به . فان قال البائع : آنا أرد الهين عليه » فات 
أبا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : لاأرد الین عليه ولا صوطا ”© عن 
الموضع الذی وضعها رسول الله صل الله عليه وسلم . وبه نأخذ © . وكان 
ابن أنى ليل رحمەاللہ يقول مثل قو ل أف حنيفة رضی الله عنه . إلا أنه إذا 
اتهمالمدعى رد الهين عليه فيقال : احلف وردها ء فان ای أن علف لم يقبل 
منه وقضى عليه 
قال : وإذا باع الرجل بیعاً فرىء من كل عيب . فا أبا حنيفة 
رضی الله عنه كان يقول : البراءة من کل ذلك جائزة ولا يستطيع المشترى 
أن برده بعیب کائنا ماکان . ألاترى أنه لو أبرأه من الشجاج بری» من کل 
شجة » ولو أبرأه من القروح برىء من كل قرحة ؟ ومبذا تأخذ © . وكان 
ابن أف ليل رحمه الله يقو ل : لایر من ذلك حتى يسمى العيوب كلها 
سرا »وم بذكر أن يضع بده عليها © 


)۱( قوله « ولا صوفا » الخ أى لا يغير تسم النى صل الله عليه و سر حسف 
جعل البينة على المدعى والعين على اذدعی عليه 

(۲) وهو قول محمد بن الحسن أيضا 

(۳) وهو قول أبى حدرفة . والمسألفق ص ۵ ج ۱۳ من مبسوط آاسرخسی 


)€3 وروی كواب التافب ی مذاطرة جردت بیه وین الامام بان دی 


قال : وإذا اشٹری الرجل دابة أو خادما أو دارا أو وبا أو غير ذلك 
فادعى فيه رجل دعوى» ول يكن للدعی على دعواه بية فأراد أن 
يستحلف الشتری الذى فى يديه ذلك ا تاع على دعواہ : فان أبا حنیفة رضى 
اله عنهكان يقول : الوین عليه ألبتة بالله مالقا فيه حق . وہہذا نأخذ ٥۷‏ 
وكان ابن أنى ليل يقول : عليه أن بحلف بالته مايعلم أن لهذا فيه حقا 

قال وإذا اشترى المشترى يبعا 9 على أن البائع بالحیار شہرآ أو على 
أن المشترى بالخيار شبرا ء فان أہا حنیفة رضى الله عنه كان يقول : البيع 
فاسد ولا يكون الخيار فوق ثلاثة أيام . بلغنا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم آنه کان يقول : « من اشتری شاة عفلة فهو خير النظرین ثلاثة أيام إن 
شاء ردها ورد معها صاعا من تمر أو صاعا من شعير ۹ء مل حیار كله 


منصور الخليفة أنه كان مذهه أنه لا ورا حی يضح يده على المعيب ونفاہ الامام 
أبو بوسقف بتموله : وم د مم بذک _ الخ 
)١(‏ وهر قول عمد أيضام فى المیسوط 
(م) کذا ف الاصل واعله تصحيف شیٹا 
)٣(‏ آخرجہ ال حافظ ان المظفر وان خسرو من طريقه عن زفر عن الامام 
عن أطوم عن عمد بن سيرين عن أنى هريرة رضى الله عنه ولفظه ر« من اشترى 
شاة مصراة فهو بالحیار ثلاثة آنام فان ردھا رد معها صاعا من تمر لا مراءء 
وأخرجه مسام هكذا إلا أنه قال : « من ابتاع » وأخرجه الطحاوى من طريق 
ہشام وحبیب عر ان میرن . وأخرجه من طريق سهيل بن أف 
صالح عن أبيه عن 5 هر برة مثله بلفظ « مر ابتاع شأة مصراة فهو 
فہا بالخيار ثلاتة أيام فان شاء أمسكرا وإن شاء ردها ورد معها صاعا من » 
وروی هذا الحديث من طرق أخر وم بذکر فما یار ا مشتری وقت . أخرجه 


2 


مسم و خاری والطحاوى وغيرم 


ہے 13 ہے 
على قول رسول الله صل اللہ عليه وسلم ٩(‏ . وكان این أف لیلی يقول : 
الخيار جائ شم را كان أو سنة . وبه تأخذ © 
قال : وإذا اشترى الرجل ببعآ 9 على أن البائع بالخيار یوما وقبضه 
المشترى فهلك عنده . فان أبا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : الشتری 
ضامن بالقيمة لانه أخذه على بیخ . و به ا خن (۵) . وكات ابن ای ليل يقول: 
هو أمين فى ذلك لاشی۔ عليه فيه .ولو أن اليا ر كان للشتری فهلك عنده 
فهو عليه بثمن الذى اشتراہ به فى قولهما 
قال : وإذا اشترى الرجل الجارية فباع نصفها وم يبع النصف الآخر 
شم وجد بها عيبآ قد کان البائع دلسه له ء فان أبا حنيفة رضی اللہ عنه کان 
يقول : لايستطيع أن يرد مابق منہا ولا يرجع عانقصها العيب ء و یقول(* : 
رد الجارية كلها کیا أ خذتہا وإلا فلا حق لك . وبه تأخذ ”° . وكان ان 


() قال السرخسى ف المبسوط ص ۳۸ ج ۳ بعدماذكر الحديث : ففيهدليل 
جواز اشتراط ا حیار فى البيع . وا مراد خيار الشرط , وغذا قدره بثلاثة ایام . 
وذكر التحفيل لبيان السیب الداعى إلى شرط الخيار . وا حفلة : الى اجتمع اللبن 
فى ضرعبا . وا حفل : هو ا جمم اه أى قال بالخيار حسب ماقدره صل الته عليه 
وس بو له د ثلاثة أيام « 

(0) وهو قول محمد آیضاً کا ف البسوط ص ٤۹‏ ج ۱۳ 

(س) کذاق الاصل و لعله تصحیف شیتا 

(ء) وهو قول محمد أيضآ . آفاده السرخسی فى مبسوطه ص >٦‏ ج ۱۳ 

(ه) كذاف الاصل يعتى یقول له 

)٦(‏ ويه أخذ عمد أيضاً 


(۲ 


أف ليل رحمه القہ يقول : برد ماف يده منها على البائح بقدرعنها ۱ . وكذلك 
قوشما 0" الثیاب وق کل بیع 

قال : وإذا اشتری الرجل عبداً واشترط فيه شرطا أن يبيعه من فلان 
أو به افلان أو على أن يعتقه . فان أبا حايقة رضی أله عنه کان شول : 
البيع فىهذافاسد . و به نأخذ 2. وقدبلغنا عن عمرين الطاب رضی اللہ عنه 
نحو مر ذلك ۹ وكان ابن أنى ليلى يقول : البيع جائز والشرط باطل . 


)١(‏ وف المبسوط ج ۱۳ ص ١١١‏ وقال ابن أنى ليل : له ذلك « أى رد 

مابق منها » إلا أن يشاء البائع أن برد عليه نقصان العيب اخ 

(0) ای قول أنى حنیفة وان أنى لیل 

(۳) وق بيع بعض الطعام روايتان عن أنى وسف ومد فى رواية برد 
مایق . لا نه لايضره التبعیض و لكنه لايرجع سات المیب فعا إذا باع اعتباراً 
للبعض بالكل » وف رواية لابرجم بثیء کیا هو قول أنى حنيفة . وأما إذا أ كل 
لحضه قف رواية عنهما يرجع بتتصان العیب فى الكل > لان الطعام فى حم ثیء 
واحد يرد بعضه بالعيب . وأكل الكل عندعا لا عنعه من الرجوع بنقصان العيب 
فا کل البعض أولى . وف الروابة الاخرى برد ما بق ويرجع بنقصان العيب فما 
أكله ‏ من البسوط ص ۱۰۲ ج ۱۳ 

(4) وبه آخذ الامام مد بن الحسن أيضآ ‏ آفاده السرخسی فى مبسوطه 
جج ۳ صس ۱۳ 

(ه) أخرج الامام جمد فى الاثار عن الامام عن أن العطوف عن الزهرى 
أن عيد الله بن مسعود رضی الله عنه اشتری جارية من زوجته زينب الثقفية 
وأشترطت عابه أنه إن اسغخی عنہافھی أحق سهابثمنها ء فلق عمر بن الخطاب رضى 


با وك کر ال فعال : ساب جب أن ترا و لاحد قہا شثرط 5 فر جح عيد الله 


قال : و إذاكان لرجل على رجل مال من[ئمن] «یح‌قل الال فأخره 
عدرل أجل فان 1 تفه رس ا مم كان کے ت2 تا یه سياد می 
إلى الا جل الاخر الدی آخره عنه 9 وبه تأخذ © . وکان ابن آف ليل 
يكرك لها آذ برضم ق .ذلك زلاً أن تكرت ذلك عل وب الم سب 

قال : ولو أن رجلا كان له على رجل مال فتغیب عنه ا مطلوب حى 
حط ٥۶‏ عنه بعد ذلك المال على أن يعطيه بعضه ثم ظهر له بعد . فان 
أياحنيفة رضى الله عتەکان يقول : ماحط دته من ذلك الال فهو جائز۔ وکان 
ابن ی ليل يقول : له آن‌بر جع فيا حطعنهللانه تخیب عنه0©© و به تأخذ) . 
ولو أن الطالب قال : إن ظهرلى فله مما عليه كذا وكذاءلم یکن قوله هذا 
يوجب عليه شیا فى قولهم جميعاً 


فردھا . قال ممد : وبه تأخذ .كل شرط كان ف بح ليس فيه منفعة اباع 
أو المشترى أو للجارية فهو فاسد . وأخرجه ا لحسن بن زياد أيضا فى مسنده 
وان خسرو من طريقه . وأخرجه اميق فی سنته ج ه ص ٦‏ من طريق مالك 
عن ابن شہاب (الزهرى) عن عبيد الله بن عيد الله بن عتبة أن عبداللہ س الحديث 

(۹) زيادة من مبسوط الامام السرخسى 

62 زاد فى (ابسوط : ولیس له أن برجم عنه 

(م) وهو قول محمد رضی الله عنه _ آفاده السرخسی 

(4) وق البسوط : حق حط الطالب بعضه مم ظهر لم يكن له أن برجع 
فها حط عنه 

)ه) ونسخة البسوط : لانه كان مضطرا فى هذا الط 

رد) لم يذكر السرخسی خلافا فى هذه المسألة 


سک - 

قال : وإذا باعالرجل الرجل بیع إلى العطاء ۹ء فان باحنیفة رضى اللہ 
عنه كان يقول فى ذلك : البيع فاسد . وكان اين ليلى یقول : البيع جائز 
والمالحال . وكذلك قو ما فى کل مبیح إلى أجل لا یعرف » فان استہلکھ 
المشترى فعليه القيمة فى قول أف حنيفة رضى الله عنه ء وان حدث به عيب 
رده ورد مانقصه العیب ء وژن کان قاتا بعينه فقال المسترى : لاأريد 
ال جل وأنا آنقد لك الال . جاز ذلك له فى هذا کاہ فى قول أنى حنيفة . 
ويه ناڈ © 

باب بیمالار قىل أن ہدو صلاحھا 

قال أبو يوسف : وإذا اشتری الرجل مرا قبل أن يبلغ من أصناف 
الغلة كلها © . فان أبا حنيفة رضى الله عنه قال : إذا لم یشترط ترك ذلك 
ار إلى أن يبلغ فان البيع جائز ء ألا ترى أنه لو اشتری قصیلا ۶۶“ يقصله 
على دوابه قبل أن يبلغ كان ذلك جائزاً ؟ 

قال : ولو اشتری شيشا من الطلم ) حين رج فقطعه كان جائزاً . 


)١(‏ وق اا كح ۲۷ج ۳ : وان اشترى الرجل شيئاً إلى الحصاد 
و ان اہ و إلى العطاء أو ای جذاذ التخل أو رجوع ا حاج ء فهذا كله 
اطل . ادا ثم ذلك عن ان حياس رضی الله عنہما 

۲ وهو تون د رضی الله عه 

ر+) وق المسوط من آصنای لار كلها 

وي ) قدنف العرب : 'لعص : قطع 'نی۔ . ومنه : الفصيل وهو الشعير جز 
أخض_ لعلف الدواب واي یس۔ون الزرع قبل إدرا کہ قصيلا وهو مجاز 

(ه) الطلع : م يصع من اانخلة وهو الكم قبل آن ينشق . وأطلع اانخل : 
رج صامه . والک پالکر والضم : غلاى القرة ہہ مغرب 


وإذا اشتراه وم يشترط ترک فعليه أن يقطعه ء فاذا استأذن صاحبه فتركه 
فأذن له فى ذلك فلا بأس بذلك . و به تأخذ ۹ . وکان ابن أى ليل رحه 
اه یقول : لاشیر ق یم شی. من اله ستی ا ولا رای 0 [ذا اشتری 
شیتا من ذلك قد بلغ أن یشترط على البائع ترک إلى أجل . وکان آبو فة 
رخی الله عنه يقول : لاخير فى هذا الشرط 

قال : وإذا اشتری الرجل أرضا ہا تخل فيا حمل فلم يذكر التخل ولا 
ا مل ء فان أبا حیفة رضى اللهعنهكان يقول : الاخل البشترى عا لللاأرض 
والثمرة للبائع إلا أن يشترط المشترى . بلغا عن رسول اللہ صلى الته عليه 
وسل أنه قال : × مم ._ اشتری خلا مورآ ذثمرة لالع إلا أن هه 
المشترى”2"2 » . وبه تأخنذ . وکان اق أى إلى وت للشتری ٤٤ک‏ 


قال 0 وإذا اشترى الرجل ما ذراع مک 9 ٤‏ عن دارعر مس و مه 
آوعشرة جر ب “من ایض غير مهس وده ۰ فان 5 عون لیے رطی ام 

(۱) وبه آخذ محمد بن ال حسن ل آفاده السرخسی 

(۷) وعبر ف البسوط عن هذه المسألة بالافط الآ : فان كانت اهار قد 
يلغت یعتی انتہی عظمها فاشتراها بشرط الترك إلى أجا ل معاوم . فالعقد فاسد 
عندنا . وقال ابن أنى ليل : العقد یح 

(م) وقد مر الحديث قبل ذلك ومر تخر عه 

(ی) هذه المسألة مكررة . وقد مرت فى ڈول الكتاب ليس نما فرق 
إلا فى بعض الا لفاظ 

2 قال الامام أأسر خسی 0 المكسرة 8 المعروفة من الذراع بسن اناس ¢ 
معيت مکسرة لانها كسرت من ذراع الاك قبضة 


»( الاجر بة جع الجر يب وهو ستون ذراع 8 ستین . قال قدامة فىكتاب 


يقول فى ذلك كله : البيع باطل ء ولا 0000 هو من 
الدار : وم هو من الارض ء وأين موضعه من الدار والأارض ؟ . وکان 
ابن ٗی لیلی رحمه اللەیقول : هوجائدف البيع . وبه ناخد . وژن کانت‌الدار 
لاتکون مائة ذراع . فالمشترى بالخيار إن شاء ردها » وإن شاء رجح ما 
نقصت الدار على البائم © فى قول ابن أ ليل 

قال : وإنتكانتالآجام0 © عظورة وقد حظر(4) فہا مك فاشتراہ رجل 


الخراجاللاشد إذا ضرب فىمثلهفهوالجريب . واللاشد طول ستين ذراعا والذراع 
ست قيضات ء والقبضة أربع أصابع . قال : وعشر هذا الجريب یسمی ققبزآء 
وعشرهذ!القفيز عشيرآ فالقفيزعشرة أعشراء » وهى #سة وعشرون رطلا - مغرب 
(۱) ويه أخذ الامام الرباتى عمد بن الحسن الشيباتى . آفاده فالميسوط 
(۲) قال الامام السرخسی ق میسوطه ج .م ص مس مم إذا جاز العقد 
عندم فان کا تت مائة ذراع فهى للشترى . وإن كانت مائتی ذراع فالمشترى 
یکوت. شریکا بقدر مائة ذراع > وان كانت دون مانة ذراع فللشتری 
أن بردها إن شاء لتغيير شرط العقد عليه وإن شاء أخذها حصتہا من الثمن لا نه 
عى جملة الثمن عقابلة مائة ذراع » فاذا لم یسل له إلا خمسون ذراعا لم يكن عليه 
إلا نصف الثمن . وهذا عخلاف مالو اشترى الارض على آنا مائةذراع قوجدھا 
خمسين ذراعا واختار أخذها لرمه جميع الثمن ء لان هناك الق عقابلة العين ء 
وذگ الذراع على وجه بیان الصفة . وهنا الثمن عقابلة ماسعى من الذراعهنالبيان 
مقدار المعقود عليه ء فاذا لم یسل له إلا نصف السمی لايادمه إلا نصق الشمن » 
کا لو اشترى عشرة أقفزة حنطة فوجدھا خمسة آققرة 
زی اج : الک اللاف > وا جع أ 1 جم وآجام . وقوطم : بيع السمك فا لاجمة 
_ دون البطيحة التی بی وم أوالبراع ‏ مغرب . والبطیحة : مسيل واسع 
فيه مدقا الس » و!ابراع : و احده یر اعةالقصب »و القصبةالتى يتف فا الر ای 
(5) 'لحظر : النع » ومنه نه حظيرة الابل ب مغرب 


وت ۳۳ تست 
فان آباحنیفة رضى الله عنه کان یقول : لاوز ذلك . بلغا عن اين مسعود 
رضى اللہ عنه أنه قال : لاتشتروا السمك ف للاء فانہ غرر . وكذلك بلغنا 
عن عبر بن الطاب رضى الله عنه وإبراهيم ای . و به تأخذ . وکان 
ابن آف ليل يقول فیھذا : شراؤہ جائز لابأس به . وكذلك بلغا عن عمر 


این عبد العويد © 


واشترى وأعتق أو تصدق بصدقة أو وهب هبة ء فان أبا حنيفة رضی اللہ 


عنه کان يقول : هذا كله جائزء ولا يباع ثیء من ماله فى الدين . ولیس بہد 


)١(‏ أما حديث ان مسعود فأخرجه البق من طريق آحد بن حنبل عن 
محمد بن سماك عن بريد بن أنى زیاد عن المسيب بن رافع عن عبسداقہ بن مسعود 
مرفوعا : و لاتشتروا السمك ق الاء قانه غررء قال : فيه إرسال » واصحیح 
مارو اه هشير عن يزيد موقو فاعلی عبد الله . ورواہ أيضآ سفیان الثورى عن يزيد 
موقوفاً على عبدالته : أنه كره بيع السماك فى الاء . وآخرجه آبو وسقف فٰالحراج 
عن يزيد عن المسيب عن عبد الله موقوفا : «لاتيعوا السمك ف الاء فانه غرر » . 
وأما حديث عمر رضی الله عنه فأخرجه هو آیضاً فى خراجه عن العلاء بن المسيب 
ان‌رافع عن الخحارث العكلى عن عمر بن الخطاب رضی اله عنه أتدقال : «لاتیعوا 
السمك فالماء فانه غرر » . وأما حديث [براهم فأخرجه #د فى[ ثاره‌عن الامام 
عن حاد عنه أنه كان یکره بيع صد الاجام وقصہا 

(؟) آخرجه أبو وسف فی خراجه ومد فى [ ثاره عن‌الامام عن حاد قال : 
طلبت إلى عبد اليد بن عبدالرحن فکتب إلى عمر بن عبد العزيز يسأله عن بیع 
یت الاجام > فکتب إليه عمر أن لابأس به وسماہالحبس و آخر جه أبو توسف 
أيضا بطريق آخر . وأخرج جوازه عن على رضی الله عنه أيضاً 


ےکا سے ۱ 

التفلیس شی۔ ء آلا ترى أن الرجل قد یفاس الیوم ويصيب ,غدآ مالا ؟ 
وكات أبن آف ليل رمه الله يقول : لاوز بيعه ولا شراؤه ولا عتقه ولا 
ون وس » قییع ماله ويقضيه الغرماء تم نها 
مہو ولا تجبز شيئا سوى العتاقة من ذلك أبداً حى يقضى دينه 60 

قال : وإذا أعطى الرجل الرجل متاعا يبيعه ولم يسم بالنقد ولابالنسیتة 
قاعه بالنسيئة ء فان أبا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : هو جا ( . و به 
تأخذ ©© . وكان ابن أف ليل يقول : البيع جائد والمأمور ضامن لقيمةالمتاع 
حتی يدفعه لرب المتاع » فاذا خرج القن من عند الشتری وفيه فضل عن 
القيمة ء فانه يرد ذلك الفضل على رب التاع » وإن كان أقل من القيمة 
لم يضمن غير القيمة الماضية ء ول كه البانع عل رب التاع بثىء» 
واه تعالى اع 

قال : وإذا اختلف البیعان فقا لالبائع : بعتك و آنا بالخيار» وقالالمشترى : 

بعتی ولم يكن لك خیار » فان أبا حنيفة رض الله عنه كان يقول : القول‌قول 
البائع مع مينه > . وكات ابن آف لی لی رحمه اللہ يقول : القول قول 
امشتری . و به نأخذ 

(۱) قلت : ويه قال محمد أيضا کا ذحكره السرخسى ف مبسوطه ج ۳۰ 
ص ۱۳۷ قال : إلا أن عند ای حنیفة لاسعاية على العبد » وعلى قول أنى بوسف 
ومد يلزمه السعاية فى قيمته للغرماء . وهو بتاء على مسألة الحجر بسبب الدين ء 

۳2( زاد فى المسوط : ولا ضيان عل ابائم 

(۳٩‏ وهو قول الامام مد أيضا ‏ آفاده فى المبسوط 

(4) کذا هنا وق باب الخيار فى البيع من الیسوط خلاف هذه المسألة قال : 


س ھل سب 

قال : وإذا باع الرجل جارية بحاریة وقبض کل واحد منہما شم وجد 
أحدهما بالجارية الى قيض عیباء فان أبا حنيفة رضى الله عن هكان يقول : 
يردها ويأخذ جاريته لان البيع قد انتقض . وبه نأخف ۰١۷‏ وكات این 
آد‌لیل رحمەالقہ يقول : يردها ويأخذ قیمتہا صميحة » وكذلك قولما فجميع 
الرقيق والحیوان والعروض 

قال : وإذا اشتری الرجل بیعاً 6۳ لغيره باه قوجد به عيبا » فان 
أن حنيفة رضى الله عنه کان يقول : يخاصم الشتری ولا نبا یل أحضرالامی 
آم لاء ولا نكلف المشترى أن عضر الا » ولا نرى على الشتری ينآ 
إن قال البائع [ إن ] ©© الام قد رضى بالعیب . و به تأخذ (۶ . وكات ابن 
أنى ليل یقول : لايستطيع المشترى أن یرد الساعة التى .ما العيب حتی ضر 
الام فيحلف مارضى بالعیب » ولوكان غائبا بغير ذلك البلد . وكذلك 
الرجل معه مال مضارية آتی بلاداً یتجر فما بذلك الال » فان آبا حنيفة 
رضی الله عنه كان يقول : مااشترى من ذلك فوجد به عيبا فله آن‌برده ولا 
يستحلف على رضا الاس بالعیب . وكات أن ناف لی رحه الله یقول : 
لا يستطيع ااشتری ااضارب أن يرد شيا من ذلك حى ضر رب المال 
« وإذا اختلف البائع والمشترى فى اشتراط الخيار فالقول قول الذی ينفيه ٠نهما‏ . 
فالنافى هنا هو المشترى دون البائع ؛ ولم تذكر هذه المسألة فى كتاب الاختلاف 
من و ہت و 

)١(‏ وهو قول مد آیضا کا فی المبسوط 

)٢(‏ وق البسوط ذکرت هذه المسألة فى ص ٥۷۰‏ ج ا وفرض المسألة 
فى جارية 

(۳) زيادة من المبسوط 


فيحلف بالقہ مارضى بالعیب وإن ۸ بر التاع ون کان غاثباً » آرآیت © 
رجلا آمر رجلا فباع له متاعا أو سلعة فوجد الشتری به عيبا ایخاصم البائع 
فى ذلك أو تكلفه أن عضر الآمر رب التاع ؟ آلا ترى أن خصمه فى هذا 
البائم ولا نکلفەآن يحضي الآ ولاخصومة بينه ويينه ء فكذلك إذا امہ 
فاشتری له فهو مشل آمره بالبيع ۰ أرأيت لو اشتری متاعا وم یرہ أ كان 
للشتری ا حیار إذا رآه أم لايكون له خيار حتی يحضر الآم؟ أرأيت لو 
اشتری عبدآ فوجده أعبى قبل أن يقبضه فقال : لا حاجة لى فيه . أما کان 
له أن برده هذا حى حضر الامی ؟ یل له أن برده ولا حضر الاس 

قال : وإذا باع الرجل وبا مرامحة عل شی۔ مسمى فباع الك ترى الثوب 
ثم وجد البائع قد خانه فى الراصة وزاد عليه فى المراحة » فان آہا حنيفة 
رضی الله عنه كان يقول : البيع جائز لانه قد باع الثوب » ولوكان عنسده 
الثوب کان له آن یر دہ ويأخذ مانقد إن شاء ولا حطہه شيئًا . وكان ابن 
آفلیل يقول : تحط عنه تلك الخيانة وحصتها من الرح . و به تأخذ 

قال : و [ذا اشتری الرجل للرجل سلعة فظهر فا عیب قبل أن ينقد 
القن ء فان أبا حنیفة رضی الله عه كان یقول :له أن بردها إن أقام البينة 


رع هذه الحجج حجج للامام أى حنيفة أوردها على ایس أنى لل إما 
أبو بوق أو عمد ء فسقط . والته أعلم » عن الكتاب قبل قوله « أرأيت » ثىء 
نحو قال عمد وکیف بول ابن ألى ليل : لا يستطيع المشترى أن برد السلعة 
أرأيت الح وذا قدر مثل هذه العبارة یستقےم سياق العيارة . بل رها يكون 
سرد نك الحجج من الامام ی حنيفة نفسه  .‏ سيأتى نظير لذلك ۔ والته آعم 
() وق سخه الوط فطعن فا بعيب 


: ته ب 

على العيب . وبه نأخذ © . وكان ابن أن ليل رحمه الله يقول : لا أقبل 
شبودا 69 عل ا حتی د ٠‏ 

قال : وإذا باع الرجل على ابنه وهو كبير دارآ آر متاعا من غير حاجة 
ولا عذرء فان أبا حنيفة رضی الله عنه کان ,ةول : لاوز ذلك على اه . 
وبه تأخذ © . وكان اين أنى ليل يقول : بيعه عليه جائز 

قال : وإذا باع الرجل متاعا لرجل والرجل حاضر سا کت ء فان 
أ باحنيفة رضى التهعنه كانيةول : لا جوز ذلك عليه . ولیس سكوته إقرارآ 
بالبيع . و به تأخق ۵ . وكان ابن أف لیلی یقول : سكوته إقرار بالبیع 

قال : وإذا باع الرجل تصیبا من داره ولم يسم ثلا أو ربعاً أو و ذلك 
أو كذا وکذا سبماء فان أبا حنیفة رضى الله عنه كان یقول : لا جوز 
البيع على هذاالوجه . وقال أبويوسف رحه الله : له الخيار إذا علم إن شاء 
أخذ وإن شاء ترك . وكان ابن آی ليلل رحمه الله يقول: إذا كانت الدار 


(۱) وهو قول محمد آفاده السرخسی 

(۲) وف نسخة البسوط : لاتقبل شهادة شبود 

(۳) وبه آخذ محمد آیضا 

(4) وبه قال محمد 

(ه) قال الامام السرخسی : ققد بنا هذه المسألة بوجوهها فى آخر الشفعة 
ولكن هنا ذكر قول أنى یوسف وحده . وأن البيع جائز إن لم یصل الشتری 
بنصيب البائع وله الخيار إذا عل به . وذكر هناك قول محمد مع أنى یوسف . 
فعن محمد فيه روایتان . قلت : ومسالة الشفعة فى ص ۱۸۳ ج ١4‏ وقال هناك : 
قول محمد مضطرب فيه . ذكره فى بعض النسخ مع 5 وسف وف ابعض 
مع أبى حنیفه 


بين اثنين أو ثلاثة أجرت یح الاصیب وإن لم سمء ون كانت أسهما 
کثیرة( لم جز حتی یسمی 

قال : وإذا ختم الرجل على شراء » فان آبا حنيفة رضی الله عنه کان 
يول : ليس ذلك بتسلم لح حى يقول : ساست . وبه تأخذ . وكات أبن 
أنى ليل و 3 مت 
السلمین رقیق e‏ وت 7ک حايفة رضی اللہ 
عنه كات يقول : لاوز © ورد عل أهله و به تأشن نفك .وكات أبن 
أى ليل رحه الله یقول : هوجائز . ون کا ن‌التاع قاعابعینه والرقيق قاتا 
بعینه وقتل 3۱ وارج قبل أن بیدو» رد على أهله فى قو حم جیعآً 

قال : وإذا باع الرجل الا لم الداية مر . | التصرانى فادعاها تصرای 
آخر 6 وأقام علبا بینة من ا 5 حيقة رضی أنه ے' 4 وان 

ول : لاجوز شهادةبم » من ةسل أنه مرجع بذلك للك على 8 م ”° وكات أبن 
تویل رحمه الله يقول : شہادتہم جائزة على اله کے د اب ل اليد 
شىء . و به تایز 60 


(۱) وف السوط : مہاما كثيرة 

(۳) وق البسوط وذلك من مال أهل العدل 

(۳) وف السوط لم جر اليح 

)٤(‏ أى وبه يأخت ہی ودف ود أيضا 

{e}‏ وف rk)‏ المسوط : : قا سے تحتھا تصراى من بد الشترى مت من‌التصاری 

3 ا وهو قول محمد أ يضا 

(۷) قال الامام السرخسی : وقد بینا خلاف آی بوسف فى هذه المسألة 
فى كتاب ازشهادات ء وقول ابن ایی ليق كقول أى وسفب 


TO: ممصي‎ 31-0291539 0010 


قال : وإذا باع الرجل بیعاً من بعض ورثته وهو ريض ء فان 
آباحتيفة رضی الله عن هکان يقول : لاجوز يبعه ذلك [ذا مات من مرضه ۔ 
کات اق آت قل یقول : یع جاو بالقيمة . وبه تاد 

قال : وإذا استهلك الرجل مالا لولده وولده کبیر والرجل غنی . فان 
3 حنيقةر صی الله عن هکان یقول : هودين عل الاب . و به :و . وكات 
أبن أنى ليل يقول : لا يكون له دين عل أيبه » وما استبلك أبوه من شی۔ 
لابه فلا ضمان عليه فيه 

قال : وإذا اشتری رجل جارية بعبد وزاد معها مائة درم لم وجد 
بالعبد عیباً وقد ماقت الجارية عند الشتری . فان أبا حنيفة رضی الله عنه 
كان يقول : برد العبد و یأخذ منه مائة درم وقيمة الجارية صحيحة . فان كانت 
الجارية هى الى وجد بها العيب وقد مات العبد . ردت الجارية وقم قيمة 
العبد على المائة الدرم وعلى قيمة اطارية فیکون له ما أصاب المائة الدرھ 
ورد ماأصاب قيمة الجاربة من قيمة العيد ۰ و به اعد ۰ وكات أبن ز8 ليل 
يقول فى هذا : إن وجد بالعيد عيبا رده وأخذ قيمته صو ريا .وكذلك 
الدراہم الى هی ف يديه ”> 

قال : وإذا اشتری الرجل و بين من رجل وقضوما فهلك آحدها 
ووجد بالثوب الاخر عیباً فاراد رده ختافا فى قيمة الهالك > فان 
أياحنيفة رضىالله عنه کان یقول : القول قول ابائع دح ميته .و به تأخد © 

)١(‏ وبه قال محمد أيضا 


رم وف الوط : وکات الد راهم للذى ف ید به 


باب المضارية 


قال أبو يوسف رضى الله عنه : وإذا أعطى الرجل الرجل و با ببیعه 
على أن ماکان فيه من رع فبینہما نصفان ء أوأعطاه دارآ يبيها و یقاجر‌ها 
على أن أجرتها ینپما نصفان ء فان أيا حیفة رضى الله دنه کان يقول 
فى ذلك كله : فاسدء وللذی باع أجرمدله على رب الثوب و لباق الدارأجر مثله 
على رب الدار . ويه تأخذ ”۹ . وكان ابن آی ليل يقول :هو جائز 
واللاجر والریح یینہما نصفان . وكان ابن أ ليلى بحسل هذا عنزلة 
الأارض للموارعة والنخل للمعاملة 

قال : وإذا كان مع الرجل مال مضاربة فادانه وم يأمره بذلك رب 
المال ولم ينبهء فان أبا حنیفة رضى الله عنه كان یقول : لا ضان عل 
المضارب » وما ادان من ذلك فهوجائز . و به نأخفہ؟؟ . وكان ابن آف ليل 
رحه الله يقول : المضارب ضامن إلا أن يأنى بالبينة أن رب ال مال أذن له 
فى النسيئة . ولو أقرضه قرضآ خن فى قوطما جیعاء لان القرض ليس 
مب المضارية . حدما أبو حنيفة عن حميد بن عبداله بن عبيد 
الانصارى ۴ . عن أبيه عن جده أن عمر بن الطاب رضی الله عنه 


(۹) وهو قول مد أيضأ . وهى مسألة باب المضارية بالعروض ء نظيرها 
فى ص وم ج ۲۲ من المبسوط 

() ويه قال‌الامام عمد یضا ء وهی مسأ لاب ما جوز للضارب فى الضاربة 
م الميسوط ج ۲۲ ص ۳۹-۳۱ 

(م) کذا فی الاصل . و أخرجه الحافظ طلحة من طریق الامام آی بوسف 
عن الامام ققال عن عبد اللہ بن حمید بن عبيد الا نصاری عن أبيه عن جدهأن عر 


آعطی مال یت مضاربة فكان يعمل به‌ف‌العراق ولا يدرى كيف قاطعه على 


الرح ۴۷ . حدثنا ہو حنيفة عن عبدالقہ بن على( عن‌العلاء بن عبدالرهن 


أعطاه مالا مضارية لیتے . كذا أخرحه ان خرو من طريق آی مرو بن 
حیہب عن‌الامام . وآخرجه أبو یوسف فى ۲ ثاره عن الامام عن حید بن عبداللہ 
عن أبيه وید الحديث » فسقط «أن عبیده ٠‏ وکذا «عن جد ه» من أصل الأثارء 
والله أعلم . قال فى تعجیل المنفعة : حميد بن عبيد الانصاری الكوفى عن أبيه أن 
عبر دقع إليه مالا مضارية » وعته ابنه عبدالله »و ليث بن أف سلیم وثته ابن‌حبان 
قات : معى ان حيان ابنه عبدانته بن عبدال رحن . وذكر فی ترجة عبدالله بن حید . 
ذکره ان حبان ف ات . وذکره فی ترحة عیید رواه عته ابنه حید . قلت : 
ذکره ان‌حبان فى الثقات . قلت : وق‌تهذیب التہذیب : عبداته ن عبیدالا نصاری 
روی عن سعيد بن جيير . وعته دأود بن أنى هند . وقال آوحاعم : عبد الله ن‌عبید 
الا تصاری قال : كتب إلى رجل من بى زريق ف التلاعنن . قلت : وكذا قال 
البخارى . وذكر الخطب أنه وهم قال : وإتما هو عبدالل بن عبيد بن عبر . 
ذلك سقیان الثورى فى روايته عن‌داود ات 5 هند هد[ الحديث . سے قد 
قلب : إما عذد طلحة وان خسرو »وما عند انی یوسف فی كتا يه کا فی التعجیل . 
ولعل الصواب ماذكره دنا وق الأثار »وکا ذكره فى التهذيب . لان مدآ روى 
هذا الحديث فى كتاب المضارية من «اللاصل » نحو ماروام آہو یوسف . والله 
اع . وآ خرجھ ابن آی شيبة عثل سند طاحة وان خسرو فعال : عن عبدالله بن 
ميد عن أبيه عن جده أن عمر بن الخطاب دفع إليه مال يتم مضارية فطلب فيه 
فأصاب فتامعه الفضل ‏ کنز العمال 

(9) وق روایة كتاب اضاربة زاد فعمل له بالعراق . وكان يأتى الحجاز 
فکان قاسم عمر الریج 

43 هو عبد الله بن على أ. ہو وب الافريق الكونى الازرق . دوی عن 
صفو آن بن سايم وعاصم تب بہدلة والز هری وف إحاق الس‌بیعی شوه بن سل 


ازع قوب( عن أده ”٭ أن عثمان بن عفان رضی الله عنہ أعطى مالا 
مقارضة یعی مضارية © . حدثنا او حنيفة عن حماد عن إبراھم أن 
سس سب سس سر لے 
وان اشکدر وهاعة ۰ وعنه موسى بن عقبة من أقرانه وی بن زحكريا 
وعيد الرحے بن سلهان وم‌وان بن معاوية ويزيد بن سنان وأبويوسف القاضی . 
ذکره ابن حبان فى الاقات ۰ قال ان معين : این مرای . قاع روی له 
أو داود والترمذی - من تہذیب التہذیب ۔ قات : فوساطة الامام ببنه وبين 
آی ہوسف لعلها من الناسخ 

)١(‏ هو العلاء إن عبد الرحمن بن یمقوب الحرق » آبو شبل الماش مولى 
الحرقة من جهينة . روى عن أيه وابن عمر وآنس وأنى السائب ونعيم انجمر 
وسالم بن عبد اللہ بن حمر وغيرم » وعنه أبنه شبل وابن جرج وعبيد اللہ بن عمر 
وابن احاق ومالك ومسل ال نی وشعبة والسفیانان وغیرم ٠‏ روى له ا خسة 
والبخارى فى جرئہ . ذه ابن حبان فى الثقات . وقال الواقدی : كان ممفة ء كثير 
الحديث . وقال النساتى : لیس به بان ٠‏ وكذلك روى عن أبن معين . مات 
سنة ۱۳۹ س من التہذیب 

(؟) هو عبد الرحمن بن يعقوب ا ھی المدق . روى عن أبيه وأبى هريرة 
وأنى سعيد وابن عباس وابن عمر ومانی. مولى عل »> وعنه ابنه الصلاء وسام 
أبوالنضر ود بن رام التیمی ومحمدبن تجلان ومحمدبن عمرو ن‌علقمة وعمر بن 
حفص بن ذكوان ۰ ذكره ابن حان فى الثقات ٠‏ وقال العجلى : تابعی ‏ ثنة . 
آخرج له اة والبخاری فى جزء القراءة . قات : اوہ لععوب روى عن 
کر وحذیفة » وعنه ابنه و الولید بن الوليد ‏ من ااتہذیب 

(۳) أخرجه الامام مد أيضاً فی کتاب المضاربة من« الاصل, . وأخرجه 
مالك أيضاً فى الموطأ عن العلاء بن عبدآلرهن بن یعقوب عن أيه عن جده أنه 
عمل فى مال لعثان بن عفان على أن ارج ینیما . قلت : فعلم هله أن واسطة جده 
سقطت هنا . وجده يعقوب هوالذى عل لسیدنا عثمان رضى الله عنه . وكذلك 


أخرجه الق 


عبداللہ بن مسعود رض اللہ عنه أعطى زيد بن خليدة ۹٦‏ مالا مقارضة 60 


اب الم 

قال أبويوسف : وإذا كان لرجل على رجل طعام اس إليه فه فأخد 

بعض طعامه وبعض رأس ماله فان أبا حنيقة رضی الله عنه كان يقول : 

هوجاء. يلغنا عن عبدالله بن عباس رضی اللہ عنهما أنه قال : ذلك المعروف 

الحسن ا حیل © . وبه نأعذ ۵ , وكان ابن أنى ليل يقول : إذا أخذ بعض 
رأس ماله فقد فسد السلم ویأخذ راس ماله كله © 


(۱) زد بن‌خلیدة‌الیشکری ذكره ان‌حبان فالثقات . وقال البخارى ی تار خه 
هو والد محمد . قال الشعی : حدثنی زيد بن‌خلردة أنه لقى هرم بن حيان العبدی 
وان مسعود رطى الله عا 

(؟) وأخرجه هو فآ ثاره أيضا والامام مد أيضاً فى المضاربة من « الاصل» 
واین خسرو فى مسنده من طریق الحسن بن زياد عته مفصلا 

)۳( آخر جه الامام أو وسف فى آ تاره عن الامام عن أنى عمر عن سعید 
أبن جبير عن أبن عياس أنه قال فى الرجل يأخذ بعض سله ويأخذ بعض راس 
ماله فتال : « ل“يأس به ذلك المعروق الحسن اجميل » . وأخرجه الامام مد 
ق‌الاتار وا حسن بن زياد فى مسنده تحوہ . وآخرجه ابن خسرو آیضا من طریق 
الحسن . وأخرجه طاحة بالسند ا مذکور عن اين عباس سرفوعا «إذا أخذ الرجل 
بعض رس ا مال وبعض سله فلا پاش به » 

(4) وهو قول عمد أيضآً ‏ آفاده السرخسى فى ص ۱۳۰ ج ۱۷ من البسوط 
قال الامام السرخسى : وحجتنا فى ذلك أن آخذ رأس المال إقالة ولو أقاله 
فى الكل جاز فكذلك اذا أقاله فی البعض جوز أيضا م فى بيع العين 

0 قأت : وهوقول أبن مر رضی الله عنهما کیا ذ ره السرخسی . واستدل هو 

(۳) 


إذا وإذا سل الرجل ف اللحم » » قان با حثيفة 2 رضىألشهعنهكات يقول : 
لاخير فيه لانه غير معروف . وبه أخذ . وکات ١‏ بن آف ليل يقول : 
لايأس به . ثم وجح آبو یوسف إلى قول ابن أنى ليل وقال : إذابین مواضع 
الحم فقال : آنفاذ وجنوب وصوهذا: فهو جا 4 


بقوله عليه السلام و لاتأخذ إلا سلدك آورآس مالك » وتأويل الحديث أن اانہی 
عن أخذ شیء آخر سوی رأس ا مال و السل فيه ء ونما يكون ذلك‌عند الاستيدال 
أفاده السر سی 
)١(‏ قال الامام السرخسى فى میسوطه ج ۱۲ ص ۱۳۷ : ولا خير فى السلم 
لاه مختلف فی قول أنى حنیفة ء ولا بأس به فى قول ابن أب ليل . وقال 
أو وسف وحمد : إذا سل فى موضع منه معلوم وسعى صفة معلومة فهو جائز . 
وقيل لاخلاف بینهما وبين أبى حنیفة فما إذا أطلق السلم فى اللحم وهما لاجوزان 
ذلك » وجوابہما فما إذا بین منه موضعا ء وأبو حنیفة جوز ذلك . والاصح أن 
الخلاف ثابت وأن عند أ حنيفة لا جوز السل: فيه وإن بين منه موضعا 
معلوما . وجه قوطیا أنه موزون معلوم فيجوز السم فيه كسائر الموزونات »و بیان 
الوصف أن ااناس اعتادوا بيعه وزنا و موز استقراضه وزنا وجرى فيه 
الربا بعلة الوزن الخ . ولابى حنيفة طريقان : أحدهما أن اللحم یشتمل على ما هو 
امقصود وعلى مالیس عقصود وهو العظم فیتفاوت ماهو المآصود بتفاوت ماليس 
بمقصود منه » ألا ترى أنه تجری الما كسة بین البائع والشتری فى ذلك ؟ فالمدتری 
يطالبه بالتزع والبائع يدسه فيه وهذا نوع من الجهالة ؛ و النازعة بینهما لا تر تفع 
ببيان الموضع وذكر الوزن ء خلاف التوى الذى ق ار فالمنازعة لا جری فى تزع 
ذلك » وكذلك العظم الذى فى الأالية . وعل هذا الطريق اذا سل فى طم مندوع 
العظم جوز عند أنى حنیفة وهو اختیار ابن ثيماع > والطريق الآخر أن اللحم 
یشتمل عل السمن وا حزال ء ومقاصد التاس فى ذلك مختلفة › وذلك ختاف 
باختلاف فصول السنة ء وبقلة الكلا” وبكثرة الکلاٴ والسلم لا يكون إلا مؤجلا 


سس و س 
ات ۷ 


قالأبو یوسف رضی اللہ عنه : إذا ترو جت أمرأة عل شقص‌من دار . 
فان آبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول : لا شفعة فى ذلك للاحد ۔ 
و به تأخحذ(٩‏ . وکان این‌آی ليلى يقول : للشفيع الشفعة بالقيمة وتأخذالمرأة 
قيمة ذلك منه . وقال أبو حنیقة رضى الته عنه : كيف يكون ذلك وليسهذا 
شراء يكون فيه شفعة إبماهنذا تكاس ؟ أرأيت لو طلقھا قبل أن یدخل ہا 
کم للشدفيع منها » وحم یأخذ بالقيمة أو بالمهر ؟ وكذلك إذا اختلعت بشقص 
من دار فى قوطما جميعا 


فلا #درى أن عند حول الحول على أى صنة کون ؟ وهذه الجهالة لا تر تعم 
بذك رالوصف فکان الس فى اللحم عند لے السام فى ا حیوان ويه ار ق'لا-تقراض 
فالنرض لا يكون إلا حالا . وق ا حال صفة 'لسمن واغزال معلومة . و تخد 
الشح والالية فالتماوت فيا منحیث القلة والكثرة .و کت ر الوزن زولك 5 
وعل تا الطروق منزوع العم (وغيره) سواء وهو | 

(۱) وهو قول محمد أيضاً . والمسألة فى باب وت کتاب ااتكاح من 
میسوط السرخسی جه ص ۷۸ قال : وعندنا وجوب ''شفة ختص عحاوضة 
مال عمال مطلق ء و البضع لیس عالمطلق فكان المماوك صداقا عازلة الموهوب 
فلا ب فہا الشفعة . وهذا لان الشفيع تسا ,تملك عال السيب الذی به تملك 
المشترى . فان الشرع قدم الشفيع على الشتری فى إثبات حق الاخذ له ذلك 
السيب لا فی إنشاء سيب آ خر . و غذا لا تجب الشفعة فى الموهوب لاله لو أده 
آذه بعوض فكان سیا آ خر غير السبب الذى تملك به المتسلك . فكدلك ونا 
المرأة انا ملكت الدار بالنکاح صداقا فلو آخذها ااشفیع کان شراء فکان سیا 
آخر . بجخلاف ماإذا اشتراها بعيدفان الشفيع یآخذها بمثل ذلك السہب لا نالشراء 
بقیمة العبد عتزلة الشراء بعين العبد فی أنه شراء مطلق 


__ پا 
قال أبو بوسف : و لذا اشترى الرجل دارآ وبی فہا بناء ثم جاءالشفيع 
يطلا بالشفحة ء فان أيا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : يأخني الشفيع الدار 
ويأخذ صاحب البناء النقض . وبه نأخذ ۶ . وكات ابن أنى ليل جعل 
الدار والبناء للشفيع و جمل عليه قيمة البناء و من الدار الذی اشتراها به 
صاحبالبتاء وإلا فلا شفعة له © 
قال : وإذا اشترى الرجل أرضا أو دارآ» فان با حیفة رضى الله عنه 
كان يقول : لصاحب الشفعة الشفعة حين عل ء فان طلب الشفعة وإلا فلا 
شفعة له .و به نأخذ ۱ . وكان اين آف ليل يقول : هو بالخيار ثلانة أيام 
يعد عليه 


() وبه يأخذ صاحبه 

(؟) وف ا مبسوط : وعل قول ان أنى ليل يأخذ الشفيع الدار والبناء ويعطى 
الثمن وقيمة البناء إن شاء . وهو رواية عن أ یوسف 

(۳) قات : وهو قول محمد أيضا . والمسألة فى كتاب الشفعة من المبسوط 
ج ١4‏ ص 1997-11١5‏ قال : واستدل علاؤنا فى ذلك بقوله صل الله عليه وسل : 
« الشفعة لمن وثها » وق رو ایق : وااشفعة کنشعلة العقال إن أخذ ما ثيتت وإلا 
ذهبت » اح . قال : وإذا على الشفیح بالیع فلم يطلب مكانه فلا شفعة له . وق هذا 
اللفظ إشارة إلى أن طاب الشفعة يتوقت ء٤‏ جاس عل الشفيع بو هو اختیارالکرخی . 
وذکر ابن رستم فى توادره عن محمد أنه إذا سكت عن الطلب بعد ماعل بالبيع يبطل 
حفن و هذا عامة مشاتنا إلا أن هشاما ذكر فی نوادره أنه إذا سكت 
هنبة 2 طاب فهوعل شفعته مالم ی بتطا و ل سکو ته »> وکذلات [نقال کیا مم ”مح هد 
الله ء أو قال الله أ كبر » أو قال : خلصیی اللہ من فلان ء ثم طلب الشفعة ء 
عل شععته . وكذلك إذا قال : بكم باعها أومتى باعها أو متی اشتراها ء .هذا ار 
من الكلام لاتبطل شفعته : وهو على حقه إذا طلب . وقال ابن أنى ليل : إن طالت 


قال : وإذا أخذ الرجل الدار بالشفعة من المشترى ونقده امن ء فان 
أيا حنیفة رضى الله عنه كان يقول : العهدة على المشترى الذى آخذ الال . 
وبه تخد( . وكان ابن أن ليل یقول : العهدة على البائع لان الشفعة 
وقعت يوم اشترى الشتری للشفیع 
قال : وإذا كانت الشفعة لليتيم » فان أباحنيفة رضىالله عنهكانيقول : 
له الشفءة . فان کان له وصى آخذها بالشفعة » وإن لم يكن له وصى كان 
على شفعته إذا آدرك . فان لم يطلب الوصی الشفحة بعد عليه فلس لليتم 
شفعةإٰذا أدرك ۳ وكذلك الخلام إذا كان آبوه ا و به تأخين رگ 8 وكات 
ابن أف ليل بةول : لاشفعة للصغیر 
وقال أبو حیفة رضی الله عنه : الشفعة للشر رك الذى لم یقاسم ء وهی 
نعدہ للشريك الذى قاسم والطريق وأحدة ینیما وهی إحده للجاراللاصق : 
وإذا ہی ا لیران و خی ۰ شركاء فى الشفة © ۔ 
0-7 فله ااشفعة . وقال سفيان : له مهلة يوم من حين معع . وقالشر يك 
هو على شفعته مالم يبطلها صرحا أو دلالة ء منزلة سائر الحقوق ااستحقة له 
)١(‏ وهو قول محمد أيضا . وهذه السألة فى کتاب الشفعة من مبسوط 
السرخسى ج ١4‏ ص ١١١‏ قال : « وقال اين أنى ليلى عهدته على البائع فی الو جهين 
جميعا » أى أخذها من المشترى أومن البائع سواء عندہ فى العهدة 
(۲) قال السر خسی : وعلى قول محمد وزفر له ااشفعة إذا أدرك .و هو قول 
ان أف اسلی . وقد بیناها فى الشئحة 
۳( وهو قول صاحييه . والسألة فى ص ۹٤‏ ج ١5‏ من السوط .قال : وهذا 
آی‌قول على وان عباس قول أهل الدينة ولیس يأخذ به أهل الكوفة الا أنه ة 
رجح إليه ابن أبى ليلى الخ وحن آخذنا بقول عمر 


المؤمنين ٩‏ يمره أن لايقضى بالشفعة إلا للشريك الذى لم يقاسم 0 
بذلك وکان لايقضى إلا للشريك الذى لم يقاسم . وهذا قول آهل الحجاز . 
وكذلك بلغتا عن على وابن عباس رضی الله عنہم 

قال : وإذا اشترى الرجل الدار وسعى أ كثر مما أخذها به فسلم ذلك 
الشفيع ثم عل بعد ذلك أنه أخذها يدون ذلك » فان أيا حنیفة رضی اللهعنه 
كان يقول : هو على شفعته » لته نما سل بااکثر من ان . و به ناخد © ۔ 
وكان ابن أنى ليل رحمه الله تعالى يقول : لاشفعة له لا نه قد سل ورضی ۔ 
أخبر زا الحسن بن عمارة ( عن ال ۶ عن مجاهد ۹ عن ابن عباس 


(۱) ہو عبد اللہ بن محمد بن على بن عبد اللہ بن عباس أبو العباس اللقب 
بالسفاح ا حاخمی العباسیآول خلفاء بی العباس بويع ق‌سنة ۱۳۲ . وماتباللانبار 
سنة +۹۳ بالجدرى وله جم سنة . ومدة خلافته خمسسنين إلا ثلاثة اشر س من 
دول الاسلام 

(۲) وهو قول صاحبه أيضا . والمسألة فى ص ہ٠ ١‏ من شفعة البسوطج ٠١‏ 
ميسورطة مشروحة مدللة 

)۳( ا حسن بن عمارة الہ جیل مولام الکو أبو مد قاضی بخداد . روى عن 
ان أنى مليكة والحک ء وعنه السفيانان والقطان وخلق . روىله أبو داود وان 
ماجه والبخارى تعليقا . مات سنة جه 

)<( الحم بن عتيبة عثناة فوقية ثم تحتية مصغرا الكندى مو لام أب و مدأو 
أبو عبداللہ الکوفی » آحد الاعلام ٠‏ روى عن أ جحيفة وعبدالله بن شداد وأبى 
و ات ل وان أنى ليق وخلق ء وعنه منصور والااعمش ومسعر وأو حنیفة و شعبة 
2 آی ار رین . قال العجل : ثغة ثبت . من فقهاء أصحاب [بر اهیم صاحب 
سنة واتباع .مات سنة ۹١١‏ عن خمس وستين سنة . قلت وص ۱ 

(ه) ماد بن جير باسكان الموحدة مولى السائب آبو الحجاجالمکی المقرىء 


رضی اللہ غنبما وعن اج عن حى (© عن على رضی الله عنه أنهما وا لا : 
«لاشفعة إلا لشريك لم يقاس » ۶ . آخبرنا الحجاج بنآرطاة 29 عن‌عرو 
ابن شعیب 249 عن عمرو بن الشريد (*۲ عن أيبه قال : قال رسول اللہ صلی 


الامام الفسر . روى عن ان عباس وأى هريرة وجار وعائشة » وقيل لم یسمح 
منها » وعته عكرمة وعطاء وقتادة والح وأوب وخاق ء وثقه اين معين . 
وأبوزرعة . مات مك سنة ائنتین‌آ و ثلاث ومانة وهو ساجد . ومولده سنة ۷٩‏ . 
قات : هو من روأة الصحاح والستن وغيرها من الکتب 

)١(‏ هو حى بن الجزار العرنی الكوف ء لقبه زبان . روى عن على وأنى بن 
کمپ‌وان عباس وا حسن بن على وعائشة وأم سلة ومسروق وان أن ايلى وان 
خی زينب الثقفية ء وعنہ الک وحبيب بن ألى ثابت وعمرو بن صة وموسی بن 
أنى عائشة وغيدم . روى له الاربعة ومسل . قال الجوزجاق :كان غالیامفرطا . 
وقال ہو زرعة و النسای ا بو حاتم :ثفةء وذکره ان حبان فالئقأت . من امد یب 

)۳( وأخرجه الامام محمد أيضاً فى کتاب الشفعة من «اللاصل » 

(م) حجاج بن أرطاة أبو آرطاة النخی‌الکوق ء قاضی البصرة أحدالاعلام . 
روى عن حى بن أنى كثير ولم یسمع مته و الشحی وعطاء وعکرمة ء وعته منصور 
شيخه وشعبة وعبدالرزاق . قلت : وأبو وسف وخلق . قلت : روی له الخسة 
والبخاری فى الادب . قال أ بو حاتم : إذا قال حدثنا فهو صاخ لانرتاب فی‌حفظه 
وصدقه . مات سنة ۱۶۷ ۔.۔ من اللنلاصة 

(4) هو عمرو بن شعيب بن مد بن عيد يته بن عمرو بن العاص السهمى . 
أب 1. براهیم ا مدق ء نویل الطائف . روى عن أبيه عن جده وطاوس وعن الر بيع 
شت معوذ وطائفة . وعته عمرو بن دینار وقتادة والزهرى وأبوب وخلق . قال 
القطان : إذا روى عن الثقات فهو ثم حتحج به . أخرج له الاربعة والبخارى 
فى جزء قراءته . مات سنة ٩ ٩۸‏ س خلاصة 
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(0) هو مروت الشرید بن سوید الق آبو ال ليد ااطائق ‏ روی عن آبيه 


e‏ + بت 
اللہ عليه وسل دا جار أحق بسقبه ما کان ۰ . أخيرنا أبو حنیفة عن 
آی أمية “عن المسوربن مخرمة آوعن سعد بن مالك رضى الله عنهم قال : 
قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ٠:‏ الجار أحق بسقبه ۹ء 


ونی رافع » وعنه إبراهم بن «هسرة وبكير بن الأاشج » والقه العجلى . روى له 
النسة والترمدی ف الشمائل . قلت : وشريد بن‌سوید الثقق شهد بيعة الرضوان » 
له أحادیث ‏ انفرد له مس محديثين . ووی عته ابته عرو وأبو سلة بك 
عبد الرحمن ‏ من الخلاصة 

(۱) أخرجہ الاساثی وابن ماجه والطحاوى عن حسين المحم عن #رو بن 
شعيب عن عمروين شرید عن أيه ء ولفظه أن رجلا قال : يا رسول اللہ أرضى 
ليس لاحد فها شرك ولا قسم إلا للجوار . فقال : « الجوار أحق بسقبه ماکان » 
وأخرجه البخاری عن عمرو بن الشريد عن أف رافع 

(۲) هو عبد الكرحم بن قيس أى ا خارق أبو أمية البصرى المعلم . روی عن 
أنس وعمرو بن سعيد بن العاص وطاوس وحسان بن بلال وحبان بن جز. 
وعبد الله بنالحارث ونافع وأى الزبیر المى ء وعنه عطاء و جاهدوهما من شيوخه 
وتمد بن [سصحاق وابن جریج وآيو حنيفة وابن أنى ليلى ومالك وحاد بن سلة 
والثورى وإسرائيل وشريك وابن عييتة . روى له البخارى تعلیقا ومسل متابعا 
والترمذی والنساتی وابن ماجه وآبو داود فى مسائل أحمد ء ضعفوه . مات 
سته ہی 

(م) قلت : وأخرجه الامام أبو وسف فى آثاره أيضاً عن الامام 
عن عبد الکریم عن المسور عن أنى رافع : وأخرجه الامام مد فى كتاب الشفعة 
من « اللاصل » وفى کتاب « الحجة» وف کتاب ١‏ الاثار » أيضا . وفيه عن رافع » 
وأخرجه الحسن بر زياد أيضا عنه فى مسنده . وآخرجه أبو محمد الحارق 
فى مسنده عن الامام بطرق كثيرة وبين صوابها من خطتها . وأخرجه الکلاعی 


اا ارحة 


قال ابو یوسف رضی الله عنه : وإذا أعطى الرجل الرجل أرضاً 
مررارعة بالتصف آوالثلت أو الربم أوأءطى خلا أوشجرامعاملة بالنصف ء 
أو أقل من ذلك أو أ كثرء فان آبا حنیفة رضی الله عنه كان يقول : هذا 
كله باطل ۹ لانه استأجره بشی۔ مجهول . يقول : أرأيت لو لم خرج من 


من طريق الوهی وطاحة بن محمد والقاضى أبو بکر وابن خترو فى مسانیدھم 
عنه . قلت : وأخرجه البخاری عن عمرو بن الشريد عنى أب رافع > وكذلك 
الطحاوى عن ابن عیبنة عن ابراهيم بن ميشرة عن عمرو بن الشريد قال : اتاق 
المسور بن خرمة فوضح بده على أحد ٭شکی فقال : اتطلق بنا إلى سحد > 
فا نا سعد بن أنى وقاص فى داره شاء أبو رافم فقال للسور : ألا تأم هذا 
أن يشترى می ببتين فی داره ؟ فقال سعد : والله لا أزيدك على أربعائة دینار 
مقطعة أو منجمة . فقال : سبحان الله ! لقد أعطيت ہما خسمائة دنار نقداء 
ولولا آنی سمحت رسول اللہ صل الله عليه وسلم یقول : « الجار أحق بسقبه, 
ما بعتك . قلت : واختلف فيه على الامام والصحيح ما آخرجه أبو وسف ؛ 
ومن أخرج مثله ء بین ذلك ال حارثی . ورافع موی سعد ورافع بن خدج وم 3 
والتتقت : القزب. + والضاد لته را ودرا مسقت الدان ١‏ وصقیت 
والصاقب : القريب . ومعتى الحديث : ال مار أحق بسقه : أى أن ال جار أحق 
بالشفعة إذا کار جارا ملاصقا . والياء من صلة أحق لا سبیب - کذا 
فى ا مخرب 

.» وحجة الامام حديث جار « نمی عن اخخارۃ وا حاقلة والزابنة‎ 0١) 
آخرجه مسلم وحديث رافع بن خدیج عند ملم وغيره ؛ وحديث ثابت بن‎ 
الضحاك « أن رسول الله صلى اللہ عليه وسلم نہی عن الزارعة وأمر بااژاجرة‎ 


ذلك ثیء أليس کان عمله ذلك بغير أجر ؟ وكان ابن آف ليل . رمه اللہ 
يقول : ذلك كله جاتر » بلغنا عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسل أنه 
أعطى خیبر بااصف فکانت كذلك حت قبضء وخلافة أنى بكر رضى 
اللہ عه » وعامة خلافة عمر رضی اله عنه ٩”‏ . وبه تأخذ ۔وڑعا قياس 
هذا عندنا مع ار . آلا تر أن الرجل يعطى الرجل مالا مضارية 
باصق ولا باس بذلك ؟ وقد بلغا عن حر بن الطاب رضی الله عنه 
وعن عبدالته بن مسعود وعن عثمان بن عفان رضی الله عنهما أنبمأعطوا 
مالامضار بة ۳ . و بلغنا عن سعد بن أنى وقاص » وعن ابن مسعود رضی الله 
عنہما أنهما كانا یعطیان آرضهما بالريع و الثلت 0© 


وقال : لا باس ہا » أخرجه ہی و ی دیبع جو 
لا مزيد ہین أحاديث الباب أصحاب الستن » والبهق واستوعها 

. قات : أخرجه الشيخان والترمذى وان ماجه من حديث اہن عر‎ (١) 
والطحاوی من حدیث ابن عبر وان عباس وجابر رضی الله عنہم ء والبیق من‎ 
حدايث أن عروان عباس وأنس رضی الله عنہم‎ 

() وقد مس مارواه عنہم مع تخری الاثار 

(۳) آخرج الطحاوى عن موسی بن طلحة قال : أقطع عثهان رضى الله عنەنفرآ 
من أحعاب الى صلی اللہ عليه و سلم عبد الله بن مسعود» والزبير بن العوام » وسعد 
انمالك . وأسامة . فسکا؛ ن جارى منہم سعدن مالاك وان مسعودیدفعانآرضیما 
با لت و والربع . وف روابة عنه : أقطع عبد الله أرضاً وأقطع سعدآ أرضا ء وأقطع 


چ 


خاي رن . وأقطع صہببا آرضا » فکلا جاری كانا بزارعان بالثلث والريع. 


5 


و خرج عن عر بن عيد العرين ؟ ان خر بق الملطاب من اللہ عنه بعث يعلى بت 


باب الدعوى والصاح 


قال آبو یوسف رضی الله عنه : وإذا ادعی الرجل الدعوى قبل رجل 
فى دار أودين أو غير ذلك فأنكر ذلك المدعى عليه الدعوى ثم صالحه من 
الدعوى وهو منکر لذلك . فان أبا حتيفة رضی الله عنه كات یقول فى هذا 
جائ . وبه تأخدق. وکان ابن آبى ليل لاجيز الصلح على الإتكار. وكات 
أبوحنيفة يقول : كيف لاجوز هذا وأجوز مايكون الصلح على! لانکار ؟ 
وإذا وقح الاقرار لم يقح الصلح 
قال : وإذا صالح الرجل الطالب عن المطاوب والمعالوب متغیب . فان 
أبا حنيفة رضی اللہ عنه كان یقول : الصلح جاو . و به ناخذ . وكات ان 
أف ليل يقول : الصلح م‌دود لان الطلوب متغيب عن الطالب . وكذلك 
لوا خرعنه دينا عليه وهو متخي ب كان قو لما جميعا على ماوصفت لك 
قال : وإذا صال الرجل الرجل() أو باع بيعآ أو أقر بدين فأقام البينة 
أن الطالب أ كرهه على ذلكء فان با حنيفة رضی‌الته عنهكان يقول : ذلك 
كله جائز ولا أقبلمنه بينة أنه أ کرهه() . و به نأخذ؟ . وكان ان أنى ليل 
یه إن اق ظا ات سیت الارض البيضاء على آنه إن كان البقر والبذر 
والحديد من عبر فله الثلثان دمم الثلت ء وإن كان الیقر والبذر والديد منهم 
فلممر الشطر ولي الشطر » وآمره آن یسام التخل والکرم على أن لعمر "لين 
وخ التلث . وأخرج عن أنى جعقر محمد ن على أنه قال 0 ہو بكر الصدیق 
رضی اللہ عنه يعطى الارض عا لی الشطر 
(۹) زاد السرخسى : عن صلح 
(+) وف نسخة ال رخسی : البينة بآنه أ کرهه 
(س) كذا فى اللاصل والظاهر أنه من سہوالناسخ لان قول أنى یوسف یأر 


يقول : أقبل البية على الا كراه وأرد ذلكعليه . وقال آبوی‌سفت(٩‏ : إذا 
كان الا کراه فى موضح أبطل فيه الدم قبلت البية على ال کرام . وتفسير 
ذلك أن رجلا لو شبرعلى رجل سیفاً فقال : لتقرن آولاقتانك فقال : أقبل 
منه البية على الا كراه وأبطل عنه ذلك الإقرار 
قال : وإٰذا اختصم الرجلات إلى القاضى فأقر أحدهما عق صاحبه بعد 
ما قاما من عند القاضی وقامت عليه بقلك بية وهو جحد ذلك ء فان 
أنا حیفة رضى الله ع.تنه کان یقول : ذلك جائز . وبه تأخت © . وکان 
ابن أف ليل يقول : لاإقرار لمن خاصے إلا عندی . ولا صاح لها إلا عندی 
قال : وإذا اصطلح الرجلات على كم ےکم بینہما فقضی بینہما بقضاء 
عخالف لرأى القاضی فارتفعا إلى ذلك القاضى . فان آبا حديفة رضى الله عنه 
كان يقول : ینبغی لذلك القاضی أن يبطل حکنه ویستقبل اش بينهما . 
و به تأخذ . وكان اين أى لیلی یقول : حکنه علیہما جائز 


بعد ‏ أو اتفق هو معه فى صورة واحدة کا ونه ارعس واختلف فى أخرى 
فده بقوله : وقال : آو يوسف اخ 

(۱) وف البسوط : وقال آم و یوسف و مدا . قال و هذه تی على مایرناق کتاب 
الا کراه أن عند أبى حنيفة الا کراه إنما یتحقق من السلطان »فا کراه الرعية 
لیس با کراه . وعندهما یتحقق الا کراه من یکون قادرا على [بقاع ما هدد بهء 
سلطانا كان أوغيره . في و للا نالتا بت با لببتة کالتا بت الما ينةولوغائيا ء أوأ كرهمنعامله 
علىذللك .لم عتنع نقوذه عند أنى حنيفة وعندهما بمتنع نفوذه فكذلك إذا ثبت بالبينة 
إلا أن عددهما نما تقبل البينة على هذا إذا كان فى موضعه بأن تصور الا کراه من 
مثله له ء وعند ان أف ليل قبل بينته على ذلك على كل حال لاانه أثيت السبدب 
البطل للحق دأ وللدقع بصفة اللروم بالبينة ء والتابت بالبينة كااثابت باتفاق اله 
ولو ساعده الخصم على ذلك بطل الصاح والبيع » فتكذلك إذا ثبت بالبينة 

)۲( و هذا تفق عليه عدد علمائزا - أفاده الم خسى 


۴ 


اه کین 
ات شوه واه 


قال ابو بو سف رضوالته عنه : وإذا وهبت ا مرأة لز وجا هبة أ و تصدقت 
آوترکت له من مهرها ثم قالت : أ كرهنى وجادت على ذلك ببينة ء فان 
آبا حنيفة رضی الله عنه كان یقول :لا أقبل يتا وأمضى علیا ما فعات 
من ذلك . وكان اين أ ليل رحمه الله يقول : أقبل بینتبا على ذلك وأبطل 
ما صنعے ۱ 

قال : وإذا وهب الرجل هة وقبضبا الموهوب له وهی دار قيتاها با 
وأعظم النفقة . أوكانت جاريةصغيرة فأصلحها أو صنعهاحتی‌شبت و آد ركت ء 
فان آبا حنيفة رضى الله عن هكان يقول : لايرجع الواهب ف شی۔ من ذلك 
ولا فى كل هبة زادت عند صاحہا خیرا . آلا ترى أنه قد حدث فهاىهلك 
الموهودة له شىء ۸ يكن فى ملك الواهب ؟ أرأيت إن ولدت الجارية ولدا 


)١(‏ فلت : روى الامام محمد فى د الاصل » عن على رضی الله عنه قال : اذا 
وهيت المرأة لزوجها هبة فان شاءت رجعت فیا إذا ھی ادعت أنه استكرهها . 
وإن وهب هوا شيا فلیس له أن کت ۔ قال السرخسی فى ابتداء كتاب 
الحبة من مبسوطه بعدمانقل هذا الاثر: ولس مراده الفرق بتهما فی الرجوع حم 
الزوجية وإنما مراده أن الدعوى من المرأة أنها كانت مكرهة مسموع .ومن 
ال وج لا ء لاعتہآر الظاهر. فالظاهر أن الزوج یتمکن من إ کراه زوجته والمرأة 
لا تتمکن من [کراه زوجها . والظاهر أن المرأة تخاف على نفسها من جهة الزوج 
عا یثت‌به الا كراه من الضرب وا حیس والزوج لاخاف ذلك من جبة أمرأته > 
وفيه دلي لأن الهبة من المكره لاتصح لان شرط ححة الحبة تمامالرضا والا کراه 
يعدم الرضا . قلت : وهذا دلبل ان 5 ليل ولم یت دايل الامام وصاحريه 


ولا مذهيهم 


كان للواهب أنيرجع فيه ولم يهبه له ولم ملک قط ؟ و بيدا تأخف ۷ . وكات 
ابن أنى ليل یقول : له أن يرجع فى ذلك كله وف الولد 

قال : وإذا وهب الرجل جارية لاينه » وابنه كبير وهو فى عياله » فان 
آبا حنیفة رضی الله عنهكان يقول : لاتجوز إلا أن یقبض . ويه تخد ٩‏ . 
وکان ابن أنى ليلى يقول : إذا كان الولد فی عيال أبيه وإن كان قد أدرك 
فهذه اطبة جائرة . وكذلك الرجل إذا وهب لام آتہ 

قال : وإذا وهب الرجل دارآ لرجلين أو متاعا وذلك المتاع مما يقسم 
فقبضاه جميعاً » فان با حنيفة رضى الله عنه كان يقول : لاوز تلك اغبة 
إلا أن یقسم لكل واحد منہما منها حصته . وكان ابن آی ليل بقول : اله 
امو وید اجن 8007ی[ دارم ات ار امہ و قسن ھی يناك رقال 
ابو يوسف : هما سواء 


(۱) وهی متفق علہا بين علائنا وهی مذكورة فی المسوط فی كتاب اطبة 
ج ۲ ص٣‏ قال : وهذا إذا كان مابی حیت يعد زيادة ء فان كان لایعد زيادة 
کالاری أو يعد نۃصانا كالتنور ف الكاشانة فاه لا عنم الرجوع لانعدام السانع 
وهو زيادة مالية الموهوب بزيادة فى عينه . وق المغرب : الاری : هوالماف عند 
العامة وو هی عر اذ اها عم ار الاو اری المكان 11 كعد ف اط ای وی 
تلك الاحياز الحبوب وغيرها کیا یستمار عیاض الماء فى امام ۔ والکاشانة : الطرز 
وقيل عبنت سیت بالفار سية کالغیطون الصینی عند نا 

(۷) وهو قول محمد أيضا . والمسألة فى ص ١ه‏ ج ۱۲ فى كتاب ا حبة من 
السوط . واستدل فقال : لانه لايد من نوع ولاية له ليجعل قبضه ,ذلك کقبض 
الموهوب له ولا ولاية له عليهم بعد البلوع وان کان یموطم ء آلا ثرى أن الغنى 
يعول بعض ال مسا کین فینفق علمهم مم لو تصدق علهم لام ذلك إلا بالاعلام 
مالم يسله إليه ؟ وذكرت المسألة فى ص + أيضا من هذا الد 

(۳) وهو قول محمد آیضا . والمسألة فى ص ۹۷ ج ۱۲ من البسوط 


قال : وإذا كانت الدار لرجليت فوهب أحدها حصته لصاحبه وم 
يقسمه له ء فان ابا حنیفة رضىالله عنه كان يقول : الهية فى هذا باطلة ولا 
تجوز . ويه تأخذ (©. ومن حبته فى ذلك أنه قال : لاتجوزاطبةإلامقسومة 
معلومة مقبوضة . بلغنا عن أف بكر رضى الله عنه « أنه حل ٢‏ عائشة آم 
المؤمنين رضی الله عنہا جذاذ عشرين وسقا ۶ من نخل له بالعالية 69 قلا 
حضره الموت قال لعائشة : إنك لم تکوتی قبضته و نما هو مال الوارث <( 


)١(‏ والمسألة متفق علیہا وهی فى ص 5 ج ۱۲ من المبسوط 

(م) ف ال مغرب : لہ كذا : أى أعطاه بطيرة من نقسه من غير عوض . 
ومته حدیث أنى بكر رضى الله عنہ أنه حل عائشة رضى الله عنہا الخ والتحل 
واانحلق : العطية 

)۳) المذاذ بضم ا جم ويكسرها و ععجمتین و عھملتین : ما قطع من الثیء . 
قال الزرقاقی : هو صفة للشمر من جذ إذا قطع . یعنی أن ذلك حد منها . وقال 
الاصعی : هذه آرض‌جاد مائة وسق أى جد ذلك منها . فهو صفة انخل اتی وھہا 
ثمرتها > بريد خلا مجد منہا عشرون وسقا ء والوسق ستون صاعا 

(ی) قال المولى على القارى : أى بتمرية من العوالى حول المدينة 

(ه) قلت : آخرجہ الامام محمد فى « الاصل » والامام مالك ف « الموطأ » 
عن الرهری عن عروة عن عائشة رضی الله ا آنا فالت : مت 
أبا بكر كان كلها جذاذ عشرن وسقامن ماله بالعالية . فليا حضرته الوفاة قال : 
والله يا بنیة مامن ا اس أحب إلى غنی بصدی منك . ولا أعر على فقرا منك ء 
وإى كنت لتك من مال جذاذ عشرين وسقاء فلو کشت جذذتيه واحتزتيه کان 
لك ء فانما اليوم مال وارث ء وإنما هو أخواك وأختاك فاقتسموه على کتاب 
اللہ . قالت : يا بت واقه لو كان كذا وكذا لتركته إنما هى أسماء فن اللاخرى د 
قال : ذو بطن خارجة أراها جارية . فولدت جارية . وكذلك آخرجه الطحاوى 


پا رع سو 
فصار بين الورئة لانبا لم تكن قبضته . وكان إيراهم يقول : لاتجوز ا حبة 
إلا مقبوضة . ويه تأخد . وكان ابن أى ليلى يقول : إذا كانت الدار بين 
رجلین قوهب أحدهما لصاحبه نصيبه فهذا قبض مه للهبة » وهذه معلومة 
وهذه جائزة . وإذا وهب الرجلان دارآ لرجل فقبضہا فهو جائز فى قول 
أبى حنيفة رضی الله عنه » ولا يفسد اطبة آنا كانت لائنین . و به تأخذ 

قال : وإذا وهب الرجل لارجل الحبة وقبضها د ارآ أو آرضا معو ضه 
بعد ذلك مها عوضاً وقبض الواهب : فان با حنيفة رضى الله عنسه كان 
یقول : ذلك جا ولا يكون فيه شفعة . و به أخذ 20 . وليس هذا ممنزلة 
الشراء . وكان ابن أب ليل يقول : هذا منزلة الشراء ويأخذ الشفيع بالشفعة 
بقيمة العوض . ولا یستطیع الواهب آرے برجم ف ام بعد العوض 
فى قو لما معا 

قال : وإذا وهب الرجل للرجل هبة فى مرضه فم يقيضها الموهوية له 
حتی مات الواهب . فان أنا حنیفة رضی اللہ عنه کات یقول : اطبة فى هذا 
باطلة لاوز . وبه نأخذ . قال : ولا تكون له وصية إلا أن يكون ذلك 


اليه اا ا ور عن حص بن غياث عن الأامش عن شةيق عن 
مسروق :كان ا بو بکراصدیق قد أعطى ا بھی > فليا مرض قال لها : اجملیه 
فى الميرات . وا ره البق مر طريق مالك ویونس بن يزيد بسند الموطأ 
والطحاوى ولفظهما » ومن طريقعبد اله بن عمرعن عبد ال رحمنبن القاسمعن أبيه 
عن عائشة . ومن طريق حنظلة بن أن سقيار: عن القاسم عن عائشة رضى 
آنته عا 

(۱) وهر قول مد آیضا . والمسألة فى باب الشفعة فى الحبة من ا جلد ۱2 
من المبسورط 


ی 4 اب 

فى ذ كروصيته ٩‏ . وكان ابن ی ليل يقول : هی جائزة من الثلث . حدثنا 
الحجاج بن أرطاة عن عطاء , بن أبى رباح © عنابن عباس رضى اللہ عنما 
قال : « تجوز الصدقة إلا مقبوضة0© » حدثنا الأاعمش © عن إيراهي © 


)١(‏ والمسألة متفق علہا عند أصحابتا وهی فص ۱.۷ من‌انجلد۱۳ منالمبسوط 

69 عطاء بن أنى رباح القرشی مولام الجتدىالهانى تزيل مک أحد الفقھاء 
والامة . روی عن عثهان وعتاب بن آسید م‌سلا . وعن أسامة وعاتشة 
ووآق‌هر برة و آم‌سلة وعروة وطائفة . وعنه یوب و حریب و جعفر بن كد و جر بر 
وان جریج .كان ثقة ‏ عالما ء كثير الحديث » انتپت إليه الفتوی بمكة . وهو من 
رواء الستة . مات سنة ۱٩‏ 

(۳) قال البسق : وروینا عن عثمان وان عمر وان عباس أنہم قالوا : لاتجوز 
الصدقة حتی تقيض , وعن معاذ وشریح آنهما کانا لاجيزانها حى تقبض. وآخرج 
عن بحی بن يعمر عن أنى موسی عن عبر« الاتحال ميراث مالم «قبض » و حد بث 
ی بكر فى تحلة القر يدل على ذلك 

(ع) هوس ليان بن مھران‌آب و مد الكاهلى مولاہمالکوق . أحد الاعلام الحفاظ 
والقراء . ری أنسآ » وروی عن أن آی أوق وعكرءة وزید إن وهب وف 
وائل وإبراهيم التخعى والتيمى والشعی وخلق . وءنه أبو [سحاق وا کمن شیوخه 
وسلمان التیمی منأقرانه وسفيان وشعبة وزائدة وو كيع وخاق . مات سنة م١‏ 
عن أربع وتمانينسنة . قلت : هو من رواة الستة والائات الحفاظ العدول 

(ه) إبراهم بن يزيد بن قيس بن السود النخعى أبو عمران الکوق الفقیه . 
برسل كثيرآ > وروی عن علقمة واللاسود وهمام بن ا حارث وأ ی‌عبیدة بن عبدالله 
ومسروق وآف وائلوعائشة آم ااومتیت » وقیل رس عنها . ودنه الك ومنصور 
واللاعمش وابن عون وزبید وحماد وخلق . روى له الستة .كان لايتكام إلا إذا 
سمل . قال ا مغیرة : کنا ہاب کیا اب !امیر ء کان يتوق الشهرةولا لس ای ماو نة 
قال ابن معين : سراسیل إبراهيم أحب إلى من مراسیل الشعی . قال ابن عبدالبر : 

6 


تہ مق ہت 
قال : « الصدقة إذا علست جازت » والهبة لانجوزڑلا مقبو کت 
أبو حتيفة رضى الله عنه بأخذ بقول اہن عباس رضی الله عنہما فى الصد 


وهو قول آی یوسف رضی الله عنه 
باب ف الوديعة 


قال أبو یوسف رخی الله عنه : وا إذا استودع الرجل رجلا وديعة فقال 
المستودع : : اتی أن أدفعها إلى فلان فدفعتہا إليه ٠‏ [ وقال رب الوديعة : 
کذبت ۲۸ مرك ] 29 قال أبو حنيفة رضى الله عنه : فالقول ”قول رب 


« کل من عرف أنه لايأخذ إلا عنثنة فتدايسه وم سله مقبول ء نمراسیل سعید بن 
السیب ومد بن سيرين وإبراهيم التخعى عندم صحاح » وذكر بعد ذلك كلام 
إبراههم النخعی الذى خرجہ الترمذی فى العلل من جامعه وهو أن اللاعمش قال : 
« قات لابراههم النخمی أسدد لی عن عبد الله بن مسعود ء فقال إبراهم:إذا حدثتك 
عن رجل عن عبد ألته فهو الدی سمیت . وإذا قلت قال عبداقہ فهو عن غیر واحد 
عن عبد ألله . ثم قال ان عبدالبر : إلى هذا رع من أ حا بنا من زعم أنم سل الامام 
(يعنى مالکا ) أولى من مسندہ لان فى هذا ابر مايدل على أن م‌اسیل النخعی 
أقوى من مسانيده » وهو لعمری كذلك إلا أن [إبراهيم ليس معيار على غيره » 
نقله ان رجب فی شرح عل لالترمذى . قال الشعی : ماتركإبراهيم بعده أعل مله . 
مات سنة هه وقيل ٩۵‏ وولد سنة ٠ه‏ وقيل ۷ء رضی الله عنه 

(۱) وأخرجہ فى الآثار عن الامام عن حاد عن إبراهيم وعن الامام عن 
ایم عن شرح مثله 

(۲) زیادة من کتاب الوديعة من «الاصل» 

(۳) وق بعض نسخ «الاصل » فى کتاب الوديعة : فان ىا حنيفة كان يقول : 
القول . و الباق سواء 


.هر یت 

الوديعة » و الستودع ضامن . ومذا تأخذ() . وکان ابن آی ليل یقول : 
)٥ں‏ ال و 

قال : وإذا استودع الرجل الرجل وديءة اء | خر يدعببا معه : ققال 
المستودع : 0 [یکا استودعنىهده الوديعة ؟ وأنى أنحلف لما و لیس 
لواحد منہما بينة » فان أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول : یعطہما تلك 
الوديعة يينهما نصفین ويضمن لما أخرى مثلها بینہما ء لانه أتلف مااستودع 
جهالته ٩۱‏ ألا ترى أنه لو قال : هذا استودعنها ثم قال أخطأت بل هو هذا 
كان عليه أن يدقع الوديعة إلى الذى أقر له بها ولا ويضمن للآخر مثل 
ذلك ©© ؟ لان قوله أتلفه » وكذلك الاول زعا أتلفه هو جهله .۔وہذا 
نأخذ ۲ . وكان ابن أف للىي يقولف الأول : ليس عليه شىء والوديعة 
والمضارية بينهما نصفان (“ 

قال : وإذا استودع الرجل وديءة فاستودعها المستودع غيره [ فى غير 
عياله] “فان أبا حنیفة رضى الله عنه كان يقول : هو ضامن لأانه خالف . 
وہذا تأخذ ۶ . وكان ابن أف ليلى یقول : لاضان عليه 


)۱( وق بعض نسخ « الاصل » وبه يأخذ آبو یوسف ‏ وخمد 

(۲) وق نسخه هله 

(۳) وف نسخهة مثلها 

)£( وق نسخة و الاصل » وبه أخذ أو بوسف ومد 

ره( كذافىالاصل . وق بحض نسخ كتاب الوديعة من « الاصل » : والوديعة 
بينهما ء وهو الصواب ء فلعل لفظ المضاربة آدرجه الناسخ سہوآ 

)0 زبادة من « الاصل » 

)۷( وفى بعض نسخ كتاب الوديعة : وبه أخذ آووسف وممد وزاد بعده : 
وقال بو حنيفة : لايضمن الخ إن ماكت الوديعة عله . وقال و بوسف 


ہس کچھ سب 

قال : وإذا مات الرجل وعليه دين معروف وقبله وديءة(© يغيرعينها : 
فان أبا حنیفة رضى الله عنه كان يقول : جميع ماترك بين الغرماء وصاحب 
الوديعة بالحصص . وببذا نأخذ © . وكان ان أف ليل يقول :هو 
للغرماء ولیس لصاحب الوديءة ثىء لان الوديعة شیء جهول ليس بشی. 
بعينه ©© . وقال او حنيفة : فان كانت الودیعة بعینہا فهى لصاحب الوديعة 
إذا علم ذلك» وكذلك قال ابن ى ليل . حدثنا ہو حنيفة عن حماد »عن 
إبراهيم أنه قال ف‌الرجل موت وعنده الوديعة وعليه دين : م يتتداصون 
الغرماء وأكواب الو د 2 سک ۰ حدقا الحجاج سن أرطاة عن أى جعفر © 1 
و عطاء مثل ذلك ۰ حد ما الحجاج عن الحم عن زیر اه مثله 
ومد : ارب الوديعة أن يضمن الاخر. فان ضمنه برجم على الا ول ء وإن ضمن 
الأول لم برجم على الآخر 

(۱) وق نسخة «الاصل » وعنده وديعة 

)۳( وق لعض نسخ کتاب الوديعة : لإا الوديعة مهولة و لیست 
بثیء بمینہ 

(و) ہو حاد ت أبى لمان مسلم الاشعری ء أبو إسماعيل الكو الفقيه . 
روى عن أنس وأفى وائل وإبراهم النخعی وخلق . وعنه ابنه إسماعيل ومغيرة 
و آبوحنيفة ومسعروشمية » وتفقھوا به . روى له ا خسة ء والبخاری علق له قوله » 
وأخرج عنه فى الادب . وثقه النساتى وغيره . مات سنة . ۱۳ 

(ه) وآخرجه فى الاثار أيضا ولفظه أنه قال فى الضاربة والوديعة والدين 
سواء فى مال الميت يتحاصون جميعا . وأخرجه الامام محمد أيضا فى آثاره وزاد 
فى آخره :إذالم تعرفا بأعياتهها الضاربة والوديعة . قال : وبه أخذء وهو قول 
أف حنيقة 


(ج) هو تمد بن على بن الےسین بن على ن ألى طالب الامام ااشہور بالباقر 


سب ۳ FEE‏ 
باب ف الرهن 


قال أو و مقت + ولو ارتہن الرجل رها فوضعه على بدی عدل 
برضا صاحبه فهلك من عندالعدل وقیمته و الدین سواء فان‌آیا حتيفة رضی 
الله عنه کان یقول : الرهن ما فيه وقد بطل الدين . و به تأخذ ٩‏ . وکان 
ابن آی ليل يقول : الدين على الراهن کا هو والرهن من ماله لاه لم یکن 
فى يدى الرتین [عاکان موضوعا على بدی غيره 

قال : وإذا مات کے دين والرهن على يدى عدل . فان 
أباحنيفة رضى اللہ عنهكان يقول : لار تمن أحق بہذاالرھن من‌الخرماء. و به 
تأخذ . وكان ابن ای ليل يقول : الرهن بین الغرماء والمرتہن با حخصص على 
قدر أموالهم 9" . وإذكان الرهن فی یدی اطرتہن فهو أحق به من الغرماء 
وقوطما جميعاً فيه واحد 

قال : وإذا رهن الرجل الرجل دارآ ثم استحق منہا شقص وقد قبضها 
المرتمن » فان آبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول : الرهن باطل لا>وز . 
وبیدا تخد © تفل عه فی کل رهن فاسد وقح فاسدا فصاحب حب الالآحق 
به حتی يستوفماله باع لد یہ . وكان ابنأبى لیلی يقول : مابق من الدارفبو 
ای سیت اتی الإ ھی عن أبيه وأنى سعيد وجابر وان عمر وطائفة . 
وعنه جعفروالزھری ومخول بن راشد وخلق . وروی له الستة . قال ان سعد 


ثقة كثير الحديث . توفی سنة ۹٤‏ 

(۱) والمسآلة متفق علما » وهی فى حكتاب الرهن ص ۷۷ ج ۲۱ من 
مبسوط السرخسی 

)۲( والسلة ق س ۷۸ ج ۲۱ من مبسوط الم رخسى 

فا کی ملا ون اانا واه لق امن برس ولت اا 


حك ۶ ۵ کا 

رهن بالحق . وقال أبو حنیفة رضى الله عنه : وكيف يكون ذلك و[إما 
کان رهنه نصیبا غير مقسوم؟ 

قال : وإذا وضح الرجل الرهن على يدى عدل و ساطه على بیحه عند 
عل اللاجل ثم مات الراهن ء فان أبا حنیفة رضی الله عنه کان‌یقول : للعدل 
أن يبيع الرهن ء ولوكان موت الراهن ,مطل بيعه لابطل الرهن . وبه 
تأخف ٩”‏ . وكات ابن آف ليل یقول : ليس له أن يبيع وقد يطل الرهن 
وصار بین الغرماء » وللسلط أن يبيعه فى مرض الراهن ويكون للرتہن 
خاصة فى قياس قوله 

قال : وإذا ارتہن الرجل دارآ ثم أجرها باذن الراهن ء فان أبا حنیفة 
رضى الله عنه كان يقول : قد خرجت من الرهن حين آذن له أن یو جرها 
وصارت منزلة العارية . وبه تخد( . وكان ابن أ ليل رحمهالته يقول : 
هی رهن على حاضا والغلة للر تہن قضاء من حقه 

باب الحوالة والكفالة فى الدین 

قال أبو يوسف رضضنى الله عنه : وإذا کان لرجل على رجل دين فكفل 
له به عنه رجل » فان آبا حنيفة رضی الله عنه كان يقول : لاطالب أن 
یأخذ آیہما شاء ء فان كانت حوالة لم يكن له أن بأخذ الذى أحاله لانه قد 
أبرأه . وہہذا نأخذ22 . وكان ابن أف ليل يقول : ليس له أن يأخذ الذى 
عليه اللاصل فہما جیعاً لانه حيث قبل منه الکفیل فقد گرأہ من الال 

(۱) وهو قول عمد أيضاً . والمسألة فى ص .ىم ج ۲۱ من المبسوط 

(۲) وهىمتفق علهابين أحاينا . وذكرت فى باب رهن ا حیوان من المبسوط 


مع اختلاف ابن أى ليل فى ص م١١‏ ج ۲۱ 
(م) وهذه المسألة فی كتاب الكفالة فى ص +۱۷ ج ۷۰ باب الكفالة 


ہہ اهم س 
٠‏ إلا أن يكون المال قدتوى قبل الكفيل فیرجع به على الذى عليه الاصل » 
فى قوهما جیعا 
قال : وإذا أخذ الرجل من الرجل كفيلا بنفسه ثم أخذ منه بعد ذلك 
آخر بنفسه ء فان ا حنیقة رضی الله عنه كان یقول : هما کفیلان جیعا ۰ 
وبه تخد" . وكان ابن أب ليل يقول : قد برىء الكفيل الأاول حين أخذ 
الكفيل الآخر ٦٢‏ 

. قال : وإذا كفل الرجل الرجل بدين غير مسمى . فان أبا <'يفة رضی 
اللہ عن هکان يقول : هو له ضامن . وبهذ! تأخذ . وكان ابن ألى ليل يقول : 
لاجوز عليه الضمان فى ذلك لانه ضحن شيا مجھولا غير مسمى ۰ وهو أن 
يقول الرجل للرجل: أضمن ماقضى لك به القاضى عليه من شی۔ وماکان لك 
بالاعیان ء وهی متفق علہا بین آصصابنا . وذكرها السرخسی فى كتاب اختلاف 
ألى حتيفة وان آی لبیل من کتابه أيضا فى ج ۰ ص 1ج 

)۱( وهو قول رل أيضا 3 أفاده سیاق قول السر خسی حیث بذک ولا زه 

(۷) قال السرخسی فی ص ۱۷۰ ج ۱۹ من مبسوطه عمتجا لان أن ليلى : 
لان الطالب يصير معرضاً عن کفالته حين اشتغل بأےذ کفیل [ خر . وهذا فاسد 
فا یه يأخذ الكفيل التانى بقصد زيادة التوئق فلا يصير مرا الكفيل اللاول ۰ ولا 
متافاة بين الكفالتين فالستحق على کل واحد منهما الاحضار ولا یبعد أن کون 
إحضار شیء و احد مستحتا على شخصين 

)۴( قال السرخسى : ولكنا نقول : الجهالة لا عنم عة الاانزام و لکنها جهالة 
تفضی إلى الدازعة وهذه الجهالة لاتفضى إلى سکن النازعة . فان الطالب لا یطالب 
الكفيل إلا ما ثبت له على الاصیل . ولا تتمکن النازعة بعد ماثبت له الحق 


ہے ق كه 

قال : وإذا ضحن الرجل دين ميت بعد موته وسعاه ولم يترك المت وفاء 
ولا شا ولا قليلا ولا كثيراء فان أبا حنیفة رخی الله عنهكان يقول : 
لاضمان على الکفیل لان الدين قدتوى . وكان ابن آف ليل يقول : الكفيل 
ضامن . وبه أخذ ٩‏ . وقال أبو حتيفة رضی الله عنه : إن ترك شيئا من 
الكفيل بقدر ماترك » وان کان ترك وفاء فهو ضامن ليح ما تكفل به 
قال : وإذا كفل العبد المأذون له فى التجارة » فان أباحتيفة رضی الله 
عته كان یقول : کفالته باطلة لانا معروف ولیس جوز له العروف. و به 
تأخذ . وکان ان أى ليل يقول : کفالته جائرة لانها من التجارة ”© وإذا 
آفلس ا حتال عليه ء فان آباحنيفة ری اللہ عنه کان یقول : لایرجع عبل الذى 
أحاله حتی وت ا حتال عليه ولا يترك مالا © . وکان ابی آف ليل 


على اللاصيل بالحجة أو بعد ماقضی القاضی به عليه . شم الالتزام بالكفالة عترلة 
الالتزام بالاقرارفانه ليس عقابلة عرض جب للکفیل على الطالب ء و جھالةالقر به 
لاتمنع >حة الاقرار فكذلك جهالة المكفول به 

)١(‏ قال : السرخسى فى ص ١4107‏ ج .م شم ذ کر مسألة الکفالة عن الميت 
املس وبينا أن قول ابن ای ليل فيه کقول أنى یوسف ومد رحمهم اله تعال 

(۲) قال السرعسى : ولكنا نقول : لاتصح كفالة الملأذون فى حالة رقه لان 
الحاجر وهو الرق قائم وإتما انفك الحجر عنه بالاذن فعا هو جارة أو مس 
توایم التجارة والكفالة ليست بہذہ الصفة فان التجار يتحرزون عن الكفالة 
غابة التحرز ؛ لهذا قيل : « الكفالة أوطا ملامة » وأوسطبها نداعة ء وآ خرها 
غرامة » فبق محجورا عنه على ما كان قب لالاذن » ثم الكفالة منزلة الاقراض فانه 
تبرع ف الالتزام ون کان عند الاداء برجع کیا أن المقرض تبرع بأداء ا مال وإن 
كان له حق الرجوع ف الال ء والعبد المأذون لاعلك الاقراض فى حق مولاه 
فكذلك الكفالة 

(۳) قال السرخدى فى ص ۷ ج ۷۰ من مبسوطه : وحجتنا فى ذلك 


د /اه لد 
رحمه الله 00 : له أن برجم إذا آفلس . وبهذا تأخق (۹ 

وإذا وکل الرجل رجلا فى ثىء قأراد ال وكيل أن يوكل بذلك 
مہ حنیقة رضی الله عنه كان يقول : ليس له ذلك إلا أن يكوت 
صاحبه آمره أن یوکل بذلك غيره ٠‏ وبه تأخف ٩0‏ . وكان اين ألى ليل 
يقول : له أن بوکل غيره إذا أراد أن یخیب أومض ۰ فأما إذا كانحيدا 
حاضرآ فلا . قال أيوحتيفة : و كيف يكو ناه أن.وكلغيره وم رض صاحيه 


خصومة غيره و مسا رضى خصومته ؟ ! 


حديث عجان رضى الله عنه موقوة! وس فوعا فى المحتالعليه موت مقاسا قال : يعود 
الدين إلى ذمة ا حیل . لاتوىعلىمال امرىء مسلم . والمعتى فيه أن هذهبراءةبالتقل 
فاذا لم يل له حقه من ا حیل الذى انتقل إليه يعود حقه إلى امحل الذى انتقل‌حقه 
عنه کیا لو اشترى بالدين شيئا أو صالح من الدين على عين 

)١(‏ قال فى الميسوط ص 2۷ ج ۲۰ : وعلى قول أنى یوسف وحفد رجھما 
الله یقول بأن ا حوالة تبری۔ ا حیل براءة مطلقة فلا يعود الال إليه حال . وقال 
فى ص ج دب : وهو بناء على ماق أن نت ان أى ليل التفليس 
والحجر يتحقق وقوله فيه کقو ما أو أباغ مته لان عنده بعد التفليس والحبس 
لاینفذ عتق المديون فى عبده فتحقق التوی‌بالتفایس على قوله . وإذا توى الال على 
احتال عليه كان للطالب أن برجم على ا حیل لقو له عليه اس لام « لتو ى على مال 
امریء مسل » ۾ فأما على قول آی حتيفة التوى لايتحقق لان التوى أن ملك عیت 
الئی۔ أو عله الذی كان قالما به » و الدن لاتصور هلا كه حقيقة وعله قا کم بعد 
الافلاس ببقاء الذمة علا صا ذا لالنزام الحقوق ء و نما یت خرالاستیفاءبالافلاس 
و هذا ا ی زول ساعة ساعة لن الال غاد وواتجء ء خلاف مااذا مات فان 
حل الدين خرج من أن يكون صالخا لالتزام الحقوق » وإنما تأخر الاستيفاء 
و الدنيا » خلاف مالو جحد وحلف » لان الدين وتاك صارتاویا حکا حى 
انقطع طریق الوصول إليه عن بينة أو إقرار الخصم 

(۷) وهوقول محمد أيضا ‏ آفاده السرخسی 


د ۸ لد 
قال : وإذا وکل رجل رجلا بخصومة وآثیتالوکالة عند القاصى ثم أقر 

على صاحبه الذى وكله أن تلك الخصومة حق لصاحبه الذى خاصه أقر به 
عند القاضى ء فان آبا حنيفة رضى الله عنه کارت يقول : إقراره جائز. قال 
#د : وبه أخذ . ون أقر عند غير القاضى وشبد عليه الشبود» فاقراره 
باطل ويخرج من الخصومة . وقال أبو يوسف : إقراره عند القاضی وعد 
غيره جائز عليه © . وكا ابن أف ليل يقول : إقراره باطل 

قال : وإذا وکل رجل رجلا فقصاص أو حد ء فان أبا حنيفةرضىالته 
عنه كان يقول : لاتقبل فی ذاك وکالة9 . وبهنأخذ . وروی‌آو یوسف 
أن أبا حنيفة قال : أقبل من ال وكيل البينة فى الدعوى فى الحد والقصاص 
ولا آقم الحد ولا القصاص حتی حضرالدعی . وقال أبو يوسف : لا أقبل 
البينة إلا من المدعى ولا أقبل فى ذلك وكيلا . وكان ابن أن ليل يقول : 
تقبل فى ذلك الوكالة ۱ 

قال : وإذا كانت فى دی رجل دار فادعاها رجل فقال‌النی‌هی فى بده 
وکلنی الان لرجل غائب أقوم له عليها ء فان أنا حتيفة ضى الله عنه کان 
يقول : لاأصدقه إلا أن يأتى على ذلك مو اسل سا وبه تأخذ ٢۹۳<‏ 


(۱) وهذا قوله الأاول ثم رجع فقال : يصح إقراره فى مجلس القاضى » وى 
غير مجلس ااقاضی إقراره باطل . والمسألة فى ص ۽ ج ۱۹ من المبسوط 
(۲) قال فی!ابسوط ص وج ۹۹ : وا راد التو كيل باستيفاء الحدو دو القصاص 
فان الت وکیل باستيقاء اس حدود باطل بالاتفاق 
(۳) وبه قال الامام مد آیضآً . والهسآلة فی کتاب الدعوى ص ۲۷ ج ۱۷ من 
ا یسوط : ولفظه : ولو ادعى عینا فى بد رجل أنه له وقال الذى هو فى بديه: 
و دعنبه فلان أوأعارنيه أووكانى حفظه ء لم خرج من خصومة الدعي إلا أن یقم 


سیب ۵۵ گت 

وقال آبویوسف رحمه الته بعد : إن كان متہما أيضا لم أقبل منه بدة وجعلته 
خصماإلا آن یآتی بشهودأعرفهم . وکان ابن یلیل یقول : آقبل‌منه و آصدقه 
ولا نحعل يينهما خصومة . وکان ابن أف ليل بعد ذلك يقول : إذا اتهمته 
سألته البينة على الوكالة فان لم يقم البينة جعلته خصما 

قال : وإذا کان للرجل على الرجلمال اء رجل فقال : قد وكلنى بقبضه 
منك فلات ء فقال الذى عليه الال : صدقت ء فان با حنيفة رضىالله عته 
کان يقول : أجبره على أن يعطيه باه » وبه ناخد . وكان ان أنى ليل 
البيئة على ماقال عندنا »قال : ولا أن هذه البينة تقبت أمرين :أحدهها الاك للغائب 
والحاضر لیس تخصم فيه » والثاتی دقع خصومة المدعى عنه وهو خصم ق ذلك 
فكانت مقبولة فها وجدت فیکون خصما فيه الخ . قال : وعن أف وسف إن کان 
ذواليد رجلا معروفا الیل لم تتدفع الخصومة عنه باقامة البينة » وان كان صالا 
تندفم الخصومة عنه . رجعإلى هذا حين ابتلی بالقضاء وعرف5-وال الناس‌فتال : 
قد بحتال ا حتال ويدفع ماله إلى من يريد شراء ء ویأس من يودعه علانية حتىإذا 
أدعاه إنسان یقم البينة على أنه مودع ليد فع الختصومة عن نفسه . و معصوده من 
من ذلك الاضرار با مدعی ليتعذرعليه إثبات حقه بالِینة فلا تندفع ا خصومة عنه 
إذا كان متهما عثل‌هنه ا حیلة ء قال‌السرخسی : فان شهد شبود ذى اليد أنه أودعه 
رجل لا یع فه لم تندفع الاصومة عنه . فلعل ذلك الرجل هو الذى حضر بنازعه . 
وليسف هذه الشهادة مایوجب دقع الخصومة الم . قال : وإنقال الشہود : أودعه 
رجل تعر فه بوجهه(ذ! رأيناه ولا ذعرفه باسعه و نسيه . فعبى قو ل عمد لاتندقع الخنصوهة 
عنه ء وعند أنى حتيفة تندفع الخصومة عنه ‏ ذکره فى الجامع ثم ذکر حجتهما . 
فان شثت زبادة فراجعه 

(۱) قال فى المبسوط ص ۸۹ ج ٠۹‏ باب الوكالة فى الدت : وإن أقربالوكالة 
شم أراد أن لا يدفع ا مال إليه » فان القاضی یقضی عليه بالمال لاوكيل على مابینا 
أن ا مدیون یقعنی الدين ملك نفسه ء وهو إنما آقر بثبوت حق القبض لہ فى ملک 
وذلك جحد عليه إلا على قول ابن أبی ليل رحمه القہ فانه يقول لا بره القاضی 


10 0 شا 
يقول : لا آجره على ذلك إلا أن يقم ية عليه وأقول :أنت أعلم فان 
شت فاعطه وان شئت فاترک 
قال : وإذا وکل الرجل رجلا فى شی۔ » فان أبا حنیفة رضی اللہ تعالى 
عته کان يقول : لاتثيت وکالته إلا أنيأق معه مخصم . وبهتأخذ ٩(‏ . وکان 
ابن أى ليل يقول : تقبل بينته على الوكالة وا له ولوس معه خصم . وقد 
کان أبو یوسف رحمه الله إذا جاءه رجل قد عرفه يريد أن يغيب فقال : 
هذا وكيل فی کل حق لى بخاصم فیەء قبل ذلك وأثبت وکالته ء و ذا تغيب 
الخصم وکل له و کیلا وقضی عليه 
قال : وإذا وکل رجل رجلا بكل قليل وکثیر» فان أبا حنيفة رخ اللہ 
عنهكان یقول : لاجوز ببعه لآآنه لم يوكله بالبيع إلا أت یقول : ماصنعت 
من شىء فهو جاتر . و به تخد . وكان ابن أبى ليل يقول : إذا وكله فى کل 
قليل وكثير قباع دارا أو غير ذلك کان جائرا 


على الدفع إليه ولكن یقول له : أنت عل إن ششت‌فاعطه ون ششت فاتركة , لانه 
لم یثیت كونه نائيا عن الطالب فى حق القاضى ء وولاية الاجبار بحد ثبوت كونه 
ابتا عندہ . ولکتا نقول : قد ثبت ذلك ضير الوكيل وتصديق المطلوب إذ ليس 
مناك مكذ ب كما > وكل خبر عند القاضى ول على الصدق مالم يأت له معارض ؛ 
ولكن إذا حضر الطالب وأنكر الوكالة رجح على الغرم الہ اخ . وان أنكر 
المطاوب الوکالةفقال ال وكيل استحلفهأنەماوکلنی لیستحلفه على ذلك فان حالف ری۔ 
ون سكل عن الین قضیت عليه با مال للوكيل الح . ثم ذ کر عن ا خصاف قال : 
لاعلف الطلوب على الوكالة فى قول أنى حنيفة » وف قوغما حلف على العلم » 
5 ذکر دليله ودلیلھما 

(۱) وهی فى ص ٠١‏ ج ۱۹ من اليسوط 

(۲) والمسألة متفق علما بين أصمابنا وهی فى باب الوكالة فى الدن ص .ب 
ج ١5‏ قال :وإذا وكله فىكل قليل وكثير ہو له فهو وکیل بالحفظ و لیس 


TO: ممصي‎ 31-0291539 0010 


ہے ۲۱۲۱ مع 
قال : وإذا وكلت المرأة وكيلا بالخصومة وهی حاضرة ء فان أبا حنيقة 
رضى الله عنەکان يقول : لا آقبل إلا أن برضی الخصم . وكات ابن أف ليل 
يقول : نقبل ذلك و نجيزه . ويه تأخد (© 


باب فى الدين 
قال أبو يوسف رخی الله عنه : وإذاكان على الرجل دين وكان عنده 
وديعة غير معلومة بعينا ء فان أيا حنیفة رضى الله عنه کان يقول : ماترك 
الرجل فهو بين الغرماء وأححاب الوديعة بالحصص » وبه نأخذ ۶ . وكات 
اہن 5 ليل يقول : ليس لصاحب الوديعة ثىء إلا أن يعرف وديعته 


وگل 8 وکا 2 5 29 ابن أبى لیلی و کا 
فى ماله . ولكنا نقول a‏ یقینا آنه ل وت اللفظ جیع ماله أن يفعله . 
و1نما يقبت ذا اللفظ القدر المتيقن والمتيةن به هو الحفظ فلا ملک إلا ذلك عتزلة 

قوله وكلتك عمال 

() قال ف المسوط ص۷ ج ۱۹ : وكان أبنو یوسف رحمه الله یقول أولا : 
للمرأة أن توكل بذلك ٠‏ بکراکانت أو ثيا .اذا م يكن مروعة . وف قوله الآخر 
وهو قول محمد : الرجل والمرآة سواء فى ذلك لے التوكيل بغير رضا الخصم اخ 

(0) وق مبسوط السرخسی فى كتاب الوديعة ص ۹٢٢ج‏ ۱۱ :« وإن مات 
الرجل وعله دين و عنده ودیعه وه‌ضار بة وبضاعة فان عرفت بأعیاتہا فار اما 
أحق مها من الغرماء » لان حق الغرماء بعد موت الدون یتعلق ماله دون مال 
سائرالناس . وکا كانوا أحق ہا فى حياة المديون فكذلك بعد موته « وإن لم 
تعرف بُأعیانہا قمامال با خصص . وأحاب الوديعة وااضاربة والبضاعة منزلة 
الخرماء عندنا » وعلى قول ابن أبى ليلى الغرماء أحق جميع التركة . وأصل السآألة 
ان اللامین اذا مات جهلد لاک مانة فال مان2 تصیر دینا یتر 5ت4 عند نا ؛ للانه بالتجهیل 
صار متملکا لما 7 فان اليد اجھولة عرز الموت قاب ول ملات اخ 


بعینہا ء قتکون له خاصة ۔ وقال أبو حنيفة رضى اللہ عنه : هی دن فى ماله 
مالم يقل قبل الموت : قد هلكت . ألا ترى أنه لم يعلم ها سبیل ذهبت فيه ؟ 
وکذاك کل مال أضله آمانة و به تاشت 

قال : وإذا آقر الرجل فى مرضه الذی مات فيه بدين وعلیه دین‌بشهود 
فى مته ولیس له وفاء ء فان آنا حنيفة رضی الله عنه کان یقول : يبدأ بالدین 
المعروف الذى فى نه » فان فضل عنهم شىء كان للذين آقر لهم فی امرض 
بالحخصصء ألا ترى أنه حين مرض أنه ليس ملك من ماله شیتاً ء ولا جوز 
وصيته فيه لما عليه من الدین ؟ فکذلك إقراره له . و به تأخذ ٩(‏ . وكان 
ابن یلیل رحمه الله يقول : هو مصدق فيا أقر به » والذى أقر له فىالصحة 
e‏ 

قال : وإذا استدانت‌للر 35 وزوجھا غائب . فان أياحتيفة رض ى الله عنه 
کاو سی ہیں وہ ا ال 
فقال : لاثىء لما وهی متطوعة فما أنفقت والدين علها خاصة © . وكان 

(1) قلت : المسألة فى ص ب چ ۸ باب الاقرار فى المرض من المسوط 
قال : ولو كان عليه دن فى الصحة وأقر فى مرضه يدن أو وديعة کان دين الصحة 
مقدما على ما أقر به فى المرض عندنا . وقال ات أفى ليل رحمه اللہ : ما أقر به 
ی الصحة والمرض فهو سواء . شم ذكر حجج کایہما و بسط ورجح دليل الامام 
ثم قال « ولو استقرض فى مرضه مالا أو اشتری شيئا وعان الشہود قبضه ذلك 
فهذ! بحاص غر ماء الصحة لانه لا عکن ااتہمة فما ثبت ععاينة الشہود . و لیس 
فيه إبطال حق الغرماء عن شی۔ بل فيه تحویل حقهم من عل إلى حل يعد له 
فظهر هذا السہب فى حقهم وکایت صاحیه مز احما لحم فى الشركة « ولو ۸ تكن 
التركة إلا عينالمال الذى أخذه قرضا أو بيعا فهو كذلك » لان بالقیض م ملک 
فكان من جملة تركته عند موته يتعلق به حق جميع غرمائہ اڅ 

ر؟) قال فى المسوط ص عم ج ه : « وكذلك لو استدانت عليه 


ہہ چڈ س 
ابن أنى ليل لایفرض ما نفقة إلا فيا يستقبل . وكذلك بلغنا عن شرح © 
ودا ات 
قال : وإذا كان لرجل على رجل مال وله عليه مثله » قان آبا حنیفة 
رضى الله عنه کان یقول : هو قصاص . و به نأخذ ۶9 . وكات أبن أف ليل 
یقول : لا كرت قصاصاً إل أن يتراضيا به . فان کان لا حدھما 70 
مال خالف لدلك ۸ یکن ذلك قصاصاً فى قو غما جميعآ 


قبل قضاء القاضی أو التراضی » لانه ليس ها عله ولاية الاستدانة واها ولایما 
عل نفسها فا استدانت یکون فى ذمتها ء وإنفاقها ما استدانت کانقاقها من سائر 
أملاكها « فلا ترجع بشىء من ذلك على الزوج إلا أن يكون القاضی فرض ها 
عليه نفقةكل شمر أو صالته على نفقة كل شبرثمغاب أو حبس انفقة فاستدانت 
عليه أولم تستدن أخذته بنفقة مامضی » لان حقها تأ كد بقضاء القاضى أو بالصاح 
عن تراض ء فان ولايته على نفسه فى الالتزام فوق ولاية القاضى فى الالر ام 
و ذکرعن شري قال : «أبماامرأة استدانت عيل زوجها وهوغائب فاتا استدانت 
على نفسها » وإتماأرادبه إذا لم يفرض القاضی شا النفقة أو فرض ها ولم يأمرها 
بالاستدانة على زوجها فأما إذا أمرها بالاستدانة عليه فذلك على الروج . لان 
للقاضی عليه ولابة ء فأمرها بالاستدانة رت الروج بنفسه . قال « وقال 
أبوحتيفة رحه اللہ تعالى : لا أجيز القرض عليه إذا كان غائيا » لان القرض عليه 
[ذا کان غائيا إلزرام ولیس لاقاضى ولایة ادا عل الغائب 
() قلت ؛ آخرجه الامام عمد فى , الاصل » فى النفقات کا ذكر فوق. 

وأخرجه فى كتاب اجه عا لى آهل المد ية عن ألى كدينة بھی بن المهابعن مطرف 
ان طریف عن عامر الشعی عن شریح أنه فان إذا ادانت المرأة عل زوجها 
لم يؤححف به . م قال عامر : أرأيت لو مات على من هو علہا حيا وميد ؟ وأخرجه 


عن سفيان الثورى عن معن عن الشعیقال :قال شرج لين ی ا ان يكون 
7 ها و یعتی ا مر 21 إذا اأنفمقتوزو جها غاتباء دين آو فته ماضاء ہد یس 


)۳( وهو قول محمد أيضا س آفادہ ق اختصرالكاق 


ج ^ ن 

قال : وإذا أقر وارث دين وف نصيبه وفاء بذلك الدین ء فان أباحنيفة 
رصى الله عته کان يقول : يستوف الغرع من ذلك الوارث القر جميع ماله 
ات 30 سراف لد ای وس الد 2 وھ ناه وان نان 
أنى ليل يقول :1ا يدخل عليه من الدين بقدر نصيبه من الميراث » فان 
كات هو وأخ له دخل عليه التصف, وإن کانوا ثلاثة دخل عليه الثاث ۰ 
و الشاهد عندہ مهم وحده منزلة المقر ء وإن کانا اثنينت جازت شہادتہما 
ق‌جیع البرات ق‌قوشما جميعآ اذا کانا عدلین ان لم یکو نا عدلين کان ذلك 
فى أنصبالہما على مافسرنا من قول أ حتيفة وابن أف ليل 

قال : وإذا کتب الرجل بقرض فى ذکر حق ثم آقام بينة أنأصله كان 
مضاربة . فان آبا حنيفة رضی الله عنه كان یقول :۲ خته به وإقراره على 
نفسه بالقرض آصدق من دعواه . ويه تأخذ .وکان ابن أف لل بقول + 
أبطله عنه و آجعله عليه مضار بة وهو فيه أمين . واذا آقام الرجل على الرجل 
البئة مال فى ذکر حق من شىء جائز فأقام النی عليه الدين البينة أنه من 
رباء وأنه قد أقر أنه قد كتب ذكر حق مر._ شی۔ جائ ء فان أبا حنيفة 
رضی الله عنه کان بول : لا آقبل مه اخرج و یلزمه المال باقراره أنه من 
شیء جائز . و به تأخف 6۱ . وکان ابن أف ليلى یقبل منه البينة على ذلك ويرده 
إلى رآس انال 

() وهو قول انا جميعا . قال السرخسی : واستحسن ابن اٴی لیل 
فى الفصلين جیعا ء لانه وجد فى ذلك عرفا ظاهر! بين الناس آنهم يكتبون القرض 
للاحتياط . ون كانوا دفعوا المال مضاربة ء ویقرون بثمن المتاع ون كان أصل 
المعاملة قرضا و الزيادة ربا شرط عله . فللعرف الظاهرقال : تقبل بينته على ذلك » 
ولكن هذا ليس بقوی ء فهذ! العرف بدل على شهادة الظاهر له وذلك دليل قبول 


س ھل د 

قال : وإذا أقر الرجل بمال فى ذكر حق من بيع ۹ م قال بعد ذلك : 
لم أقبض المبيع ولم تشہد عليه بينة بقبضه ء فان آبا حنيفة رضى الله عنهكان 
يقول : ا مال له لازم ولا ألتفت إلى قوله 27 . وکان اين آی لى يقول : 
لايازمه ثىء من الال حتی يأتى الطالب بالبوة أنه قد قبض التاع الذی به 
عليه ذ کر الق . وقال أبو برسف رحه ال : سل الذی له الق أو 
هذا ؟ فان قال : نعم . قلت : فأقم البينة على أنك قد وفيته متاعه . فان قال 
الطالب :لم أبعه شیتاً لزمه لال 

قال : وإذا ادعى الرجل على الرجل آلف درم وجاء عليه بالبينةفشهد 
أحد شاهديه بالأالف وشہد الآخر بألفين ء فان أا حنيفة رضى الله عنه کان 
يقول : لاشبادة لما لانهما قد اختلفا . وكان ابن أف ليل محیز من ذلك 
آلف درم و یقضیببا لاطالب . و به تأ خذ9 . ولو شهدأ حدمما بألفم شبد 
قو لدمع عينه لاد ليل قول بيتتهء و بالا تغاق لا یقبل‌قوله مع تین لما بق من ق 
فكذلك لا تقیل بینته 

(1) وق المسوط مال ف صك حق من ز ب ۱ 


۲( قال الس رخسى : فقد نا هذه المسألة ف كتاب ''ببوع عي دو 


أف یو پا لايصدق وصل آم فصل وق قود أن و تفت "اوت إن وصل 


صدق . وإن فصل لایصدق یں رجح فعال : اذا فصل يسال المقر له عن سيب 


وجوب الال . فان أقر أنه من من بيع فلقول فول المقر أنى ۶ أقبض البيع . 
وهو قول هد 
م کذا فى اللاصل ولعل 'صواب فرص المسآلة فى دعوی لالمت . لان 


مسال دعوی ا الف متفر ê‏ کت لا ماه و حي حية و اید د ص ۳۷٣۰‏ 


ت ۵ 


3 > : اذا ادعی رجل عی رجل ل دره وآ فام شاہدان میں اس ھی ب ين 
والآخر بالف لانقس عدد أى a2‏ رهه اله الا و چان شی غيل تی او 
Ff‏ 2۲ 1 و 


9 05 0 ۰ ویو‎ 5 fa 
ول و کان لداع 0+ +0 ان ف اجه ا اف و شیاه و رار یا انف‎ 


(oj 


الاخر بالف و سےا کات شهادة الالف اة ق قو دايسا واها 
آبجاز هذا کو كم وو کان بقول ء قد سی الشاهدان سی الفا وقال 
الاخر خصيائة قصارت هذه مقصولة من الا لف 

قال : وإذا شبد الرجل على شهادة رجل وشهد ۲ خر على شمادة نفسه 
فى دين أو شراء أو یع ء فان آبا حنیفة رضی الله عنه كان یقول : لامجوز 
شهادة شاهد على شپادة شاهد ولا یقبل عليه الا شاهدان . و كذلك بلغنا 
عن عل بن أنى طالب رضی اللہ عنه ٩(‏ . وبه تأخذ 0© . وکان ابن أى ليل 


تقبل على الا لف بالاجاع . ثم ذكر دلائل القولين كلموما إلى أن قال : ولو ادعى 
ألفا فشهد أحدهما بالالف والاخر بألفين لاتقبل على الالف بالاجماع ء لان 
المدعى كذب أحد شاهديه فى بعض ما شهد به فأوجب ذلك تہمة فى الباق فلا 
تقبل إلا إذا وفق فقال : كانلى عليه آلفان إلا آنه‌قدقضانی ألنا ول يعم به‌الشاهد 
فيتبل . وكذا لو ادعی ألفا فشهد آحدهما ہا والآخر بألف وختصيائة لاتق 
ما قلنا إلا إذا وفق فقال : كان لى عليه ألف وخصمائة إلا أنه قضانی خحسمائة 
وم يعلم ما الشاهد فتقبل ء لانه إذ وفق فقد زال الاختلاف المانع من الةول . 
وق البسوط ص ۱۷۵ ج + : فان كان المدعى يدعى آلفا فقد أ كدب الذى 
شهد على آلف وخسمائثة فلا تقبل شهادتیما له إلا أن يوفق فیقول : کان أصل 
حق آلفا وخصمائة لکن استوفیت خصسمائة أو أبرأته منها ولم یعل به هذا الشاهد 
فینتد تقبل شهادتهما على الالف . لانه وفق بتوفيق صصیح حتمل ۔ قلت : فلعل 
قوله « وبه نأخذ » أدرجه الناسخ هنا سہوا مته وحله يعدقوله « لانهما قد اختلفا » 
أو زيادته من سهو الناسخ ‏ والته أعلم 

)١(‏ آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه عن على رضى اللہ عنه ولفظه : « لاجوزعل 
تهادة الميت إلا رجلان » وروی ان ای شيبةعن الشعى أنه قال : ولاتجوز شہادة 
ااشاهد عل الشاهد حتی یکونا (متبن پت ۱ 

(۲) ذکرت هذه المسألة فی خن الاحتجاج فى ص ۱۳۸ ج ۱۰ من 


عدا د 
: أقبل شپادة شاهد على شبادة شاهد . وصكذلك بلغا عن 
شرح > وراه 
قال : وإذا شہد الشهود على دار آنہا لفلان مات وتركها میرائا بین 
فلانوفلان ء فان أباحنيفةرضى اللهعنهكان يقول : إنشهدوا أنبملايعليون 
له وراثا غير هولاء جازت الشهادة . و به نأخذ2” . وكان ابن أف ليل يقول: 
لا تجوز شہادتہم إذا قالوا : لانعلم له وارثاً غير هر لاء 2 شتوا ذلك 
فيقولوا : لاوارث له غيرم ء وإذا جاء وارث غیرم بت أدخله معهم 
فى الميراث . ولم تبطل شهادة الاولين فى قولهما 
قال : وإذا شبد الشہود على زنا قدص أو سرقة قدعة ء فن أيا حايفة 


البسوط فی شرح قول الحا ع : «وان شود رحلان على شبادة رجات جاز 
عند نا » اخ و هو قو له : « و ایس‌هذا کا لو شید حدهیرا عل عن :ةده ات الا 
على شبادة نفسه لا يصاح أ أن كوت شاهد الفرع فى تلك دة , اخ ۔ وہ کت 
ذكرها مستقلا کیا ذکر هاهتا و انته اعل 

(۱) هو شر بن لحارث بن قيس بن الجهم بن معاوية "بو امية سکن 
الكوق . مخضرم » ولى لعمر الكوفة فتعنی مرا ستین نة ٠‏ وکات من جي حم 
وأذى العالم . روى عن على وان مسعود . وعنه لشعى وا بو و شش ۰ روي كل 
النساتی و البخاری ف الصحيح ون اللادب . قال الشعی لشعى : کان علر اس ملقصاء . 
مات سنة.م عن ۱۱۰ سنة » وقیل عن ۱۲۰ نة 

(۲) وهذه المسألة فى ص ۱۵۲ ج ١+‏ قال بعد ما ذكر دلیں ان اف لی 
ولكنا نقول 0" لاطريق لمم إلى مد رولك و کا کفی۔ 
القاضى أن يشهدوا ذلك لكلفهم على ذلك شططا ولیہ عی الكذب . وإليه 
أشار فى الکتاب فقال : من قبل أن هذا عیب لهم لقاضی علیہ . وت 
عنت حملهم القاضی عله وهو يعم ہم يدون عا لا یعلون . ون قالو': 
لا نع له وراثا غيره فهذ! یکی . وعلی قول أبن أنى لى لايك لان هذا 


رضى الله عنەکان يقول : يدر الحد ق‌ذلك » ويقضى بالمال وينظر ف المهر 
لته قد وعطیء قاذا لم يقم ا حد بالوطء فلا بد من مهر . وكذلك بلختا عن 
حمر بن لطاب رضی الله عنه أنه قال : « أعا قوم شبدوا على حد لميشهدوا 
عند حضرة ذلك فاا شهدو اعلى 00 ضغن قلا شاد ةم( » . و به نأخذ0©. 
وکات‌این آی قح بقول : آقبل شہادتہم وأمضى الد . قأما السكران فان آف 
به وهو غير سکران فلا حد عليه ۲۵ »وان كان آخذ وهو سکران فل 
بر تفح إلى الوالى حتى ذهب الس‌کر عنه إلا أنه فى یدی الشرط أو عامل 
الوالى قانه د 

قال : وإذا شبد الشهود عند القاضى بشهادة فادعى الشمود عليه أنهم 
شہدوا زور وقال : أنا أجرحهم وأقيم البينة أنهم استوجروا وأنہم توم 
فساق . فان أبا حنيفة رضی الله عنه كان يقول : لا آقبل ال جرح على مشل 
هذا . وبهتأخذ . وكان ابن أف ليل يقبله . فأما غير ذلك من‌عدود فی قذف 
أف یو سف أنه قال بعد : یقبل ا مرح إذا شہد من أعرفه و أكون لك 

لیس من الشهادة فى شی۔ فانہم يشہدون عا یعلون لا عا لايعلنون . وکا آنہم 

لا یحلیون ذلك فالغاضى رج اخ 

(1) الضغن : اتد 

رم) آخرجه الامام مد فى كتاب الحدود من «اللاصل» 

(۳) والمسألة متفق علہاعندنا . أفادهالسرخسى وقال : قدبینا المسألةق ادود 

(4) واحتج له السرخسی فقال لانعدام العلة الموجبة للحد . قال : ولكنا 
تقول : الموجب للحد هو الشرب إلى غاية السکر ‏ ولا يتعدم ذلك وإن زالمابه 
من السكر إلاعدد أ حنیفة وأنى وسف فانبما يشترطان بقاء الرانحة لاقامة 
الخد عليه . وعند محمد لايشترط ذللك . وقد ببناہ فى الےدود 


اك 

قال : وإذ!ا شہد الوصى للوارث اللكبير على الميت بدين ْ5 صدقةؤدار 
أو هبة أو شرا : فان أيا سوايقه ری الله عنه کان يقول : لاجوز ذلك ۔ 
وكات ابن أف ليل يقول : هو جائز . وبه تأخف . وإذا شہد الوصى على 
غير الیت للوارت الکبیر بشىء له خاصة فشہادتہ جائوة فى فوطما جميعآ 

قال : وإذا ادعی رجل دينآ على ميت فشهد له شاهدان عبل حقه و شهد 
هو وآخر على وصية ودين لرجل !۹ عليه : ذان أيا حنيفة رضى اللہ عنه 
کان يقول: شهادتهم جائزة لان الغرجم يضر نقسه بشپادته . و به تأخذ . 
وكان أبن أف لیل يقول : لا جوزشمادته . وإذا شہد أصحاب الوصايا بعضہم 
لبعضلم تج لانبم شركاء فى الوصية الثاث ينهم . وة ل أبويوسف : اعاب 
ألوصایا والغرماء سواء .لا جوز شوادة بعضهم لبعض 

قال : واذا شہد الرجل لاس [ته 3 فان أب حتف4 رضی 0 عنه کان 


يقول : لاجوز شہادتہ ها. و حکذلك بلغا عن شرح © . وا 

)۱( وق المسوط لرجل آ خر 

(۷) وهو قول أحابتا كلهم آفاده السرخی 

)۳) قات آخرچھ أبنو نو سف ف آ ثاره SS‏ عام عن 
شرح « « أنه كان لا یز تسبادة الرجل لاهن[ . و لد اطر أ2 لرو جها ولا اتھ ريك 
لشریک ولا السيد آعيده . ولا رجل الابيه ولا أب لابته . ولا عم وله 


ف 


ا حدود ی قذدقی 7 کو رر الحسن 0 زاد أ ی ے1 EEE‏ 8 وأخرجه حااحة 


ان میں من طرق المقرىء کله مات خسمرو! من حر تق سن راد 0 "کے عن 
۶ 35 5 9 5 03 ۰ 
الو هی عنه . و آخرجه محمد فی [ ثاره وم‌سوطه و لیس فيه ذكر ای ءا وان 
3 ما ند 3 ی کے 0 
فى روأىة الانار ذ کر السيد ۔ولاذک الا خی . واخ رجه عیں۔'لرڑ 


فى مصنشهما . قلت : قال فى تخ عافد ایق ووتال : إن اخصاف اش جه 


مر فوعا . قات ۳ ود ره السر ی عن رو و یب 2 ہے عل جد 
مرفوعا 3 وک کت ساك سود یٹ خصاف الغارى ۳۲ مرح مس تال + کن مہ 


سے۰ ۷ لد 
نأخذ ۹۷ . وكان ابن أن ليل يقول : شهادته لما جائدة 
قال : وإذا شہد الرجل على شهادة وهو صصح البصر ثم عبى فذهب 
بصرہ » فان أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول : لاجوز شہادته تلك إذا 
شہد بها ۳ . بلغنا عن على بن أنى طالب رضی اللہ عنه أنه ردشهادةأعبى شہد 
عنده0” . وكان ابن ألى ليلى يقول : شهادته. جائرة . وبه تأخذ . ذا كان 
شی لاحتاج أن یقف عليه ۱ 
قال : وإذا أقر الرجل بالزنا آریع‌مرات ق‌مقام واحد عند القاضى ء فان 
أبا حنيفة رضى الله عنەکان يقول : هذا عندى عنزلة مرة واحدة ولا حد 
عليه فى هذا . وبه نأخذ © . بلغنا عن رسول الله صل الله عليه وسل أن 


ات زريق عن مرو أن ن معاوية الفزارى عن يزيد بن زیاد الشامی عن الزهرى 
عن عروة عن عائشة عن النى صل الله عليه و سل 1 «لا جوز شہادة الولد لوالده » 
ولا المرأة لزوجها . ولا الزوج لامرأته » ولا العيد اسیده › ولا السيد لعبده» 
ولا الشريك لشر یک ولا الا جیر لمن استأجره » 

(۹) قلت : و به أخذ عمد آیضاً وحجتهم فى ص ۱۲۳ ج ٠‏ من البسوط 
ولم بذکر فيه خلاف ان أن لیلی 

)٢(‏ قلت :وهو قول مد آیضاً والمسألة ذکرت فی کتاب الشپادة ص۱۳۰ 
ج“ من مبسوط السرخسی مع خلاف أى یوسف و حججه و حججهماول بذک 
قول ان أن ليل 

(۳) قلت : آخرجه E‏ آنه شهد عنده آعی فقالت 
أحت انود عليه إنه أعمى فذکرذلك لعلىرضى الله عنه فرد شهادته . قال مد : 
و به تأ خد وأخرج عرد الرزاق عن اللاسود بن قيس عن أشياخه أن علا لم جز 
اة ال می فى سروة 

۱ قلت : السات ف ص وه ج هقف باب الاقرار بالزنا » وهی متفق 
سما .د أعصابيا راحتج ال ر سی هم عا لا مزيد عليه وجمع اختلاف روايات 


- ۸۱ 

ماعز بن مالك رضی اللہ عنه آتاه فأقر عنده بالزنا فرده ء ثم تاه الثانية فأقر 
عندہ فرده 5 اه العالثة فأقر عتده قرده > 3 عام الرابعحة فاقر عنده فسأل 
قومه هل تتكرون می | عقله شید ؟ قالوا: لا ۰ فاص به فرجم ری 
وبه نأخذ. وکات ابن آف ليلى يقيم الحد ذا قر آربح رات 
رضی اللہ عن هکان لا بری ذلك شيا ولا حدہ . و به تأخذ ٩۳۱‏ . وکان ان 
أف ليل یقول : إذا قامت عليه الشهود بذلك أحده 

قال : وإذا رجح الرجل عن شہادته بالزنا وقد رجم صاحبه بہاء فان 
آبا حنيفه رضی الله عه کان يقول : یضرب اد و یغرم ريح الدية . و به 
تأخذ 20 . وكان ابن أف ليل یقول : آقتله » فان رجعوا آر بعتبم قتلتهم ولا 


الحديث الذی ذکره هنا وبين معانها ووفقيينها فراجعه إنشتت زيادة الاطلاع 

(١)‏ آخرجه هو فى خراجه عن محمد ن رو عن أنى سابة عن أنى هريرة ۔ 
وأخرجه فى آثاره عن الامام عن عأتمة عن ان بريدة عن آبیه والخارق من 
طریق أنى يومف وان المبارك وأسد بن عرو وإحمانى والمقرىء وعدة من 
أحعاب الامام عنه عن عائمة بن مرثد عن ان بريدة عن آبه . وأخرجه آہوداود 
والنساق عن‌آی هر برة » ورویاه » وأحمد فى مسنده عن يزيد بن نعےم بن هرال عن 
آبيه :کان ماعز بن مالك یتما فى حجر أنى فأصاب جارية ‏ اطحدیث 

(۲) وهو قول محمد آیضا ۱ 

49 قلت : ذکرت هذه المسألة فى کتاب الحدود ص ۱۰ج ٩‏ من ليسول 
مختصرة قال : رون شهد خمسة على رجل ی قرحم بر گم ر جح 


و 
فلا شىء عليه لبقاء حجة تامة فان رجع آخر غرما ريع الدیة زان باق عى الشهادة 
كز 


من یستحق بشہادتہ ثلاثة أرياع النفس وحدان جیعا لاله لم ببق على ”شهادة 


نخرمھم الدیة ء فان رجع ثلاثة فى قول آئی حتيفة رضى اللہ عنه ضر بو اد 
وغرم کل واحد منہم ريع الدية 
قال : وإذا شہد الشہود عند القاضى على عبد وحلوه ووصقوه وهو 
فى بلدة أخرى فکتب القاضى شہادتہم عل‌ذاك فان أباحتيفة رضى الله عنه 
کان يقول : لا أقبل ذلك ولا آدفع إليه العبد ء لان الحلية قد توافق الحلية 
وهو ينتفع بالعبد حتی يأتى به إلى القاضی الذی كتب له » أرأيت لوكانت 
جارية جميلة والرجل غير أمين أ كنت أبعث بہا معه ؟ وكان ابن أن ليلى 
يقول : ختم فى عنق العبد ويأخذ من الذی جاء بالكتاب كفيلا ثم يبعث 
به إلى القاضى . فاذا جاءه العبد والكتاب الثانى دعا الشبود » فان شہدوا 
أنه عبده أيرأ كفيله وقضی بالعبد أنه له وكتب له بذلك کتابا إلى القاضى 
الدی أخذ منه الكفيل حتى يبرىء كفيله . و به نأخذ 
قال : وإذا شبد الرجل من أهل الكوفة شبادة فعدل مك وکتب ہا 
قاضى مک إلى قاضى مصر فى مصر غير مصرهبالشهادة ورک هناك وكتب 
بذلك إلى قاضى الكوفة فشبد قوم من أهل الكوفة أن هذا الشاهد فاسق. 
فان أبا حنيفة رضى اللہ عنه کان یقول : شہادتہم لاتقبل عليه آنه‌فاسق . و به 
نأخذ ۷ وكان ابن ألى ليل رحمه الله يقول : نرد شهادته ویتبل قوم . 
من تتم به الحجة وقد انفسخت الشہادقق حقهما بالرجوع فعلهها الحد» فلت : 
ولم يذكر باق ادا ولا قول ان أنى ليل 
() قلت : وهو قول عمد أيضا . أفاده السرخسى . وقداختصرالمساً لتفقال : 
«إذا شبد قوم من أهل الكوفة أن ذلك الشاهدفاسق ء فان شهادتهم لاتكو نمقبولة 
عندنا . وقال ابن أن ليل : تقبل وترد شهادة الشاهد ء لان فسقه لو صار مەلوما 
لا اضی برا خر رد شهادته فاذا صارمعاوما له بشهادة الشبود أولى ء و لان‌الفسق 


وقال أبو حنیفة رضى اللہ عده : لاینبغی للقاضى أن يفعل ذلك ء لانه قد 
BESE‏ نا منز از وكات 

قال : وإذا شہد الشاهدان من الیہود على رجل مر النصاری وشہد 
شاهدان من التصارى على رجل من الیہود ء فان أبا حنيفة رضى الله عنه 
کان يقول : ذلك جاتر » لان الكفر كله ملق واحدة . ويه أحذ < . وكان 


مانع من العمل بشهادته الخ . وجه قولنا أن المقصود بہذہ الشهادة التي لاالاثيات 
والبینات للائیات لا انق ء وبیان الوصف أرب القصود نی وجوب العمل 
بتهادته » وبه فارق الرق وإقامة اد عليه . لان تلك البينة تقوم لاثبات الری 
عليه ء ولاثبات فعل القاضى فى إقامة الد عليه ثم یتضمنذ لك بطللان شپادنه کا . 
وضحه أن صفة الفسق ليست إصفة لازمة ء فان الفاسق إذا تاب لایق فاسقا . 
فالشاهد لایع بقأءهذا الوصفف فهعند شهاد نه حقيةة وإعايةول ذلك باستصحاب 
الخال ودلك يطلق له الخبردون ا لنہادۃ فکان . بجازفا فى هذه الثہادة ء خلاف 
الرق وإقامة الحد عليه . فا نذلك صفة لازمة له فيجوز للشاهد أن يميدع ذلك 
إذا کان قد عم سبيه حقيقة ء ولان الفسق شت بأسباب ختلف "ناس فى بعطضہا 
فلعل الشاهد .ذلك يعتمد يسيب عنده أن ذلك فسق وعدد القاضی لیس بقسق . 
فلا جوز له أن يعتمد مجرد شبادته أنه فاسق خلاف الرق و افامة الحد عليه › 

)0 وبه قال محمد . أفاده فى المسوط كتاب الشهادات ص ۱ج٥‏ واحتم 
حم عبج میں سای ہر یں سو اللہ عليه و سل 00پ ۷ھ 
أربعة منہم ۔ وعن أف موسی رضی الله عنه أن آئی صلی 5 عليه وسلر جاز 
شہادة "نصاری بعضہم عل بعض . والسلف معون علق هذ" . حتی قال حی بن 
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أكثم : شيعت أفاويل السلف فر "جد حرا منهم ‏ جوز ماد وک اع عضوم 
على بعض إلا آتی رأيت لربیعة فيه قولين . والمعنى فيه أن "کافر من دل ال لابة 
فیکون من أهل التهادة كلسل .ونيان "لوصف فى قوله تعای :, والذين کھرو' 
بعضہم أولياء بعضء و ا مراد هذه ال و دون الموالاة .فانه معطوف على قوله 
تعائی : م مالک من ولایتہممن ہی » والدايل عليه أنبا تصح ا سكحة فيا امھ ھا 


سے ۷ بش 

ابن أى ليلى لايحيز ذلك ويقول : لانهما ملتان مختلفتان . وكان أبو حنيفة 
يورث الهودی من النصرانی والنصراقى من اليودى ويقول : أهل الكفر 
بعضهم من بعض وإن اختلفت مللهم . وبه تأخذ . وكات ابن أن ليل 
لایورث بعطهم من بعض 

قال : وإذا شبد الشبود عند قاضى الكوفة على عيد وحلوه ووصفوه 
أنه رجل ء فان أبا حنيفة رضى اللہ عنه‌قال : لاأ کتب له . وقال امن أو ليل : 
أكتب له شہادتہم إلى قاضى البلد الذى فيه العبد» فيجمع القاضى الذى 
العبد فى بلده بین الدى جاء بالكتاب و بين الذى عنده العبد ء فان کان‌للذی 
عنده العبد حجة وإلا بعت بالعبد مع الرجل التی جاء بالکتاب مختوما 
فى عنقه وأخذ منه کفیلا بقيمته ويكتب إلى القاضى جواب كتابه بذلك » 
فیجمع قاضى الکوفة بين البينة و بین العبد حتى یشہدوا علیہ بعينه ثم يرده 
مع الذى جاء به إلى قاضی البلد الذی کان فيه العبد حتی محمح بینہ وبين 
خصمه تم بمضى عليه القضاء ويبرأ كفيله . وبه نأخذ(" . قال أبو يوسف: 
مالم جیء تہمة أو می يستريبه من الغلام 
نكاح إلا بولىء والمسلم إذا خطب إلى كتابى ابنته ااصفيرة فزوجهامنه جازاانکاح 
ولان الكافر من أهل الولایة على نفسه وماله على الاطلاق فيكون من أهل الولاية 
على غيره عند وجود شرط تعدی ولايته إلى الغير و الشپادة نوع ولابة فاذا ثبتت 
الاهلية للولاية ثبتت الاهلية للشبادة . قال : ولان الكفر ملق واحدة عندنا . قال 
تعالى : «هذان خصمان اختصموا فى رمم» وقال Fs:‏ ديت ولى دبن فعا بدا جر 
وعاند الوثن أهل ملة واحدة وإن اختلفت نحلهم » كالمسلينم أهلملةواحدة وان 
اختلفت مذاہبہم ‏ . قلت : روى ان ماجه عن جاير أن النى صلى اللہ عليه و سل 
آجازشهادة أهل الكتاب بعضبم على يعض . فهذا حجة على ابن أي ليل 

(9) وهذه المسألة مكررة ء وقد مرت مثلها قبيل ذلك بتغییں يسير 


بت ۷۰ مس 
وإذا سافر الرجل السل قضره الوت فأشبد على وصيته رجلین من 
و به خن( لقول الله عزوجل : « و آمدواذوی عدل منک » . وکان اہن 
أف ليل يقول : ذلك جار © 
وکان آبو حنيقة رضی الله عنه لاہری عل شاهد الزور تعزيراً غير 
هر ۔ العرب فيقول : القاضی يقرت السلام ويقول :إا وجدنا هذا 


شاهد زور فاحذروه و حذروه التاس + وذ کر ذلك © ابو حتيفة عن 


(۱) وهو قول عمد أيضا ‏ آفاده السرخسی 

62 قال الامام السر خی : و هو قول شرع فانه کان یقول : لاتقبل شهادة 
أهل الكتاب على ا مسدین فى شىء إلا فى الوصية » ولاتقبل فى الوصية إلا فى حالة 
السفر . وقد نقل ذلك عر۔ے إبراهيم لظاهر قوله تعالى : « اثنان ذوا عدل منک 
أو آخران من غیرک » يعنى من غير أهل دینک بدلیل .قوله تعای : « يأيها الذين 
آمنوا شبادة بینم » ولكن تقل عن ابراه أنه قال : هذه الایة منسوخة نسخها 
قوله تعالى : « وآشېدوا ذوى عدل منک » وقد تقل عن عكرمة أن المراد من قوله 
تعالى : « أو آخران من غيردع » أو منغیں قیلتک وهذا لان العداوة بين القبائل 
فى الجاهلية كانت ظاهرة ء فبین‌القہ تعالى أنه لا معتبر پابعد الاسلام . وأن شهادة 
بعضبم عل بعض هقبولة . آلا ترى أن الته تعالى قال : « تحبسونہما من بعدالصلاة 
فیقسمان بالته » ؟ وذلك إنما يكون فى حق المسلمین الذين يصلون . وقدصحاحدیت 
أن النى صلى اللہ عليه وسل قال :. لاتقبل شہادة أهل ملق على آهل منة أخرى 
إلا السلمیت فان شہادتہم مقبولة على أهل الملل كلها » اخ 

(۳) قلت : أخرجه الامام محمد فى آثاره عنه عن ای عمن حدثه عن شرج ۔ 


ورویآن‌آی شية من طريق اف حصين :کان شريح سعحث پشاهد الرو راف مسجد 


القاسم © عن شري ٠‏ وكان أبن أب ليلى يقول : عليه التعزير ولا يبعث 
به و یضر به خحسة وسيعين سوطا . قال أبو بوسف : آعزره ولا أبلغ به 
أربعين سوطا ء ویطاف به . وقال أبو يوسف : بعد ذلك : آبلغ به خمسة 
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وسبعین سوطا 0© 


قومه أو سوقه ويقول :نا قد زیفتا شپادة هذا. وروی عبد الرزاق عن الثورى 
عن الجعد بن ذكوان : أنى شرع بشاهد زورفتزع عمامته عن رأسه وخفقه بالدرة 
خفقات ويعث به إلى المسجد يعرفه الناس . قات : آخرج الق عن على بن 
الحسين قال : «كان عل إذا أخذ شاهد زور بعثه إلى عشيرته فتال : إن هذا 
شاهد زور فاعرفوه ثم خی سبيله » 

)١(‏ کذا ف اللاصل و لعله تصحیف اليثم لان اليثم حتمل التصحيف إلى القسم 
على رسم اللاقد مين ء ولان مدا رواه عته عن اهم أوهو قاسم بن عيد الر حمن بن 
عبد الله بن مسعود اطذلی أبو عبد الرحمن قاضی الكوفة » وهو روی عن أبيه 
وجار بن حمرة » وعنه مرو بن مرة وأو إسحاق . روى له اللاربعة والبخارى. 
مات ستة ۱۱۰ 

(۲) قال الس خسی فى شهادات المبسوط ص ۱۵ ج :٦‏ : وقال أبويوسف 
وحمد : يعاقبه بالتعزيروالحبس على قدر مابریحتی یظھر تو بته ولا يبلغ بالتعزيرات 
سبعین سوطا . وقال أبويوسف بعد ذلك : يبا بالتعزیر خمسة وسيعين سوطا ۔ 
فهما استدلا محديث عمر رضى اله عنه حیث قال فى شاهد الزور : یضرب أربعين 
سوطا ويسخم وجهه ويطاف به ء إلا أن الدليل قد قام على انتساخ حك التسخم 
لاوجه . فان ذلك مثلة ونہی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن المثلة ولو بالكاب 
العقور . فبق حم التعزير ا خ. وأبوحنيفة آخذ بۃول شري فانه کان قاضيا فى زمن 
عمر وعلى رضی الله عنہمافا اشتهر من قضاياه كالمروى عنهما . شم التشهير معی 
انظر للمسلمین وذلك فى حقھم . قأما التعزير لحق اله تعالى وذلك يسقط بالتوبةء 
وشاہد الزور من يقر على نفسه بذاك وإقراره على نفسه بذلك دليل توبته ء فلهذا 


قال.: وإذا اختلف الشاهدان ف الموطن الذی‌شبد! فيه (۱)فان أباحتيفة 
وطن اشاعسة کان بقل :لا مرها ءوقول: لاق لا آدری ألما 
الصادق من الكاذب إذا کانا شهدا على فعل ؟ فان کانا شهدا على إقرار 
فانهكان يقول : لا أدرى لعلهما صادقان جميعآوإن اختلفا فى الإقرار. و به 
7د . وكات اہن أف ليل بردالشاهدين ور عا ضرہہما وعاقهما . وكذلك 
لو حالف المدعى الاما فى قول أى 0000 الله عنه فشہدا با کش 
عا ادعی :فان آیا حنيفة ری او عنه کان یقول : لانضریهما وق امد 
علهما ©© . وكات ابن أبى ليل ريبما عزرهما وضریها ور عا لم یفعل 
قال : وإذا لم يطعن الخصم فى الشاهد » فان آبا حنيفة ری الله عنه 
کان یقول : لا يسأل القاضىعن الشاهد . وكان بت یلیل يقول : يسألعنه . 


لايعرر ويكتق بالتشهير . شم فى 'لتشهير نوع العزير وهو آعزیر لائق جرعته . لان 
بالشهادة لاعصل لہ سوی ماےء الو ج4 3 وبالتشهير ذهب ماء و جھەعندااناس فكان 
هذا تع زرا لاتا جر مته فيكت به ٠وما‏ نقل عن عمر #ول على مى السیاسة إذا عل 
الامام أنه لا ینز جر إلا به . آلا ری أنه ذكر تسخم الوجه و ذلك بالاتفای بطریق 
السیاسة إذا عل المصلحة فيه ؟ فكذلك التعزير 

(۹) وف المبسوط : موإذا اختلفاشاهدان فالمواطن ااتیدمد' فيا عط عمل 
أو غصب م بل شہادتہما ولا يعزز ران على ذلك عندنا , الم 

(۲) استدل جم فى المسوط فان : , ولکنانقول: :لاندری آہما اک ذب 
همأ فضرب کل و احد میم مت ۳ 55 من هرود سیب 2 ووه حی جوز 
الاقدام عل ضر به وذلك لا بو جد 2 حق کل واحد متہما 0 

رم واحتج فم آلےے خسی فقال %2 والتكنا نقول : لعل المدعى ھو AA‏ 
والکاذب والشبود صادقون 9 شبادمم و دون السب لاب عامهم العقووئة وإن 


کان لایعمل بشہادتہم لتكديب المد کی ابا « 


وپذا تأخف ۹۷ . وكان أبو حنیفة رضی اللہ عنه لا جبز شبادة الصبيان 
بعضیم على بعض . وبه تخد . وكان ابن آي ليل جز شپادة الصیان 
بعضهم على بعض ٩‏ 

باب فى الاعان 


قال أبو يوسف رضی الله عنه : وإذا ادعی الرجل على الرجل دعوی 
وجاء بالبينة » فان أبا حنيفة رضى الله عنه کان يقول : لانزی عليه يمينا مع 
شہودہ . ومن حجته فى ذلك أنه قال : بلخنا عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم أنه قال : «الهين على المدعى عليهوالبئة على المدعى ۶ء فلا نجع لعل 
المدعى مالم جعل عليه رسول الله صلی الله عليه وسل » لا تحول الین عن 


() قال ق المبسوط : وهو قول أف وسف وع مد لان ااسال عن الشهود 
لصيانة قضائه فانه منوع شرعا من القضاء بشهادة القاسق . وأو حنيفة رضی التهعنه 
بقول : العدالة ثابتة بظاهر الاسلام کیا قال رسول اللہ صلی الله عليه وسل : 
«السلون عدول بعظہم على بعض » فیعتمد القاضى هذا الظاهر مالم يطعن الخدم 
فاذا طعن اشتغل بالسوال ء لان الظاهر من حال الطاعن أنه لايكذب أيضا فانه 
مسل . وقد بينا هذه المسألة بفصوطا فى : «أدب القاضی » 

(۷) وهو قول ممدأيضآً ‏ آفاده السرخسی بتوله : « عندناء 

(م) زاد السر‌خی بعده : فى الجراحات وتمزيق الثياب الى تكون بيهم 
فی ا ملاعب مالم یتفرقوا ء فان کانوا تفرقوا م تجزشہادتہم . شم قال : ولکنانتول: 
المعنی الذى لاجله لا تكون شم شبادة على البالغين انقطاع الولاية » فان الصى 
ليس من أهل الولایة على آحد . وهذا المعنى موجود فى شهادة بعضہم على بعض » 
والضرورة التى اعتادوها لاتتحقق فانا أمنا أن #نعهم من الاجتاع لاحب فتندفع 
هذه الضرورة عنعنا ابام عن ذلك 

)+( أخر جه طلحة بن مد من طريق ی وسف عن الامام عن عمرو بن 


عن الموضع الذى وضعها عليه النى صلی اللہ عليه وسلم . و به تأخذ نف" 
وکان ابن أنى ليل يقول : على المدعى الین دم شہودہ » وإذا م يكن له 
شهود م يستحلفه وجعل المين على المدعى عليه » فان قال المدعى عليه : آنا 
رد الیین عليه فاته لابرد الدين عليه ”© إلا أن ,تمه فيرد الوین عليه إذا 
كان كذلك ء وهذا فى الدن 

قال : وإذا ورث الرجل ميراثا داراً أو أرضاً أو غيرذلك فادعی‌ر جل 
فا دعوى ول تكن له بينة فأراد أن يستحلف الدى ذلك فى بديهء فان 
أبا حنيفة رضى الته عنهكان يةول : المین على علمه أنه لایعلم لهذا فيه حق ا۔ 
وكذلك كان ابن أف ليل يقول أيضآً . وا جعل أبو حنیفة ری اللہ عنه 
على هذا الهين على عليه ء لان الميراث لزمه . إن شاء وان أىء والبيع 


شعیب عن أبيه عن جده مرفوعا : « البینة على المدعى والهین على المدعى عليه إذا 
أنكر ». وآخرجه ابن خسرو من طریق إسحاق بن خالد وعيد الله بن عبد الرحمن 
عن الامام عن حاد عن إبراهم عن شريح ت الحارث عن عر بن الخطاب عن 
النى صل اله عليه وسل « أنه قضى بالبينة على المدعى وا مین على المدعى عليه إذا 
أنكر ء . وآخرجه لآ لحارٹی عن 5 وسف عن الامام عن حادعن الشءعى عنآبن 
عباس رفعه : « الدعی عله أولى بالمين إذا لم تكن بینة » وحديث أبن عباس‌متقق 
عليه . و آخرجه الب بألفاظ مختلفة 

(و) وبه آخذ محمد أيضا ‏ آفاده السرخسى 

(۲) وعتدنا لابرد العين عليه . لان العين لا قا ماکان على ما كانلا لاتبات 
مالم يكن » وحاجة المدعى إلى إثيات مالم يكن ثابتا والعين لایصلح حجة فى ذلك . 
ثم هو خالف لانص . فان التی صل اللہ عليه وسل قال للندعى :, لیس لك زلا 
هذا : شاهداك أوعينه ا ا یق جانب المدعی ب السرخسی 
فى الميسوط 


سو رٹ 

لايلزمه إلا بقبول» وإذا كان الشیء لا یلزمہ إلا بفعله وقبول منه مثل البيع 
والهبة والصدقة ء فالمين فی ذلك ألبتة . والميراث لو قال : لا أقبله كان قوله 
ذلك باطلا وكان الميراث له لازما ذلذلك كانت المین‌عل علمه فی البرات . 
وبەنأخذ © . وكان ابن آف ليلى يقول : العين عليه على علسه فى جميع 
ماذکرت لك من بيع وغير ذاك 

قال : وإذا استحلف‌الدعی المدعى عليه على دعواه غلقه القاضی على 
ذلك ثم أنى بالبينة بعد ذلك على تلك الدعوى : فان أبا حنيفة رضی اللہ عنه 
کان يقبل مه ذلك » لاه بلغنا عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه وشرح 


)۱( وق الیسوط ص ۱۷۳ ج ۱۷ : « ولوأن رجلا ورث داراًمن أبيهفادعى 
7 خر أنه آخوه لابه قد ورث أباه معه هذه الدار وجحد ذوالید ذلك1 یستحلف 
على النسب » هنا بالاتفاق . أما عند یی حنیفة فلا يشكل ء وأماعندصا فكل تسب 
لو آقر به لم يصح لايستحاف على ذلك إذا أنكره لما بینا أن الشکول عندهما 
امم متام الاقرار ء والأاخوة لاتثبت باقراره لوأقرما فكذلك لايستحلف عليه 
خلاف الا بوة والبنوة « ولکنه یستحلف الله العظیم ما یعل له هذه الدارنصيا » 
کیا بدعی المال والاستحلاف جری فى الال إلا أنه استحلاف على فعل الخير ء 
لاه بدعی الارث من الميت بسبب بینمما والاستحلاف على فعل الغير يكون 
على ااعل لا عل البتات . قال فى الحداية قال « ومن‌ورث عبدا وادعاه آخر يستحلف 
على عله » لا نه لاعلر له عا صنع المورث فلا علف عل البتات « وان وهب له 
أو اشتراه حلف على البتات » لوجود الطلق لایمین إذ الشراء سبب لثبوت الاك 
وضعاً وكذا الحبة . قال فىالعناية : « والضابطة قی ذلك أن الدعوی إن وقعت على 
فعل الغیر كان الحلفعلل العلل إذا قال المدعی عليه : لا عل لی بذلك . وأماإذا كان 
له بلك علم فيحاف على البتات » واے وقعت على فعل المدعىعليه كان الحلف 
على الہتات » 


أنهما كانا یقولان : المين الفاجرة آحق أن ترد من الينة العادلة ١١‏ . 
ومهذا نآخذ ٥9‏ .وكات ابن أ لیلی یقول : لا أقبل منه البيتة بعد المين 
وبعد فصل القضاء ۱ 


نات الوضانا 


قال آبو یوٴسف : وإذا أوصى الرجل بسكن دار أو خدمة عبدأوبغلة 
بستان أو أرض .ء وذلك ثلثه أو أقل ء فان أبا حنيفة رضی اللہ عنهكان 
يقول : ذلك جائز . وبه نأحذ ۳ . وکان ابن أف ليل يقول : لاجوز ذلك » 
والوقت فى ذلك وغير الوقت فى قول اين أف ليلى سواء 


(۹) قال البق فی سننہ باب الييتة العادلة أحق من ال مین الفاجرة . روى ذلك 
عن عمر بن الخطاب وشري ء ثم روى عن شريك عن عاصم عن ابن سيرين 
عن شريح قال: من ادعى تضائی فبو عليه حتی يأنى بالبينة . الق أحق من 
قضای . الحق أحق من عين بفاجرة ۳ 

)۲( و به قال محمد . والمسألة فى ص ج 15 من المسوط قال : وبعض 
القضاة من السلف کانوا لا يسمعون البينة بعد مین الخصم . وکانوا یتولون :کا 
يترجح جانب اصدق فى جاتب المدعى بالبينة ويتعين ذلك حى لا ينظر إلى مين 
المنكر بعده . فكذلك يتعين الصدق فى جانب الدعی عليه [ذ۱ حذف فلا يلتفت 
إلى ببنة المدعى بعد ذلك ولدنا تأخدذ بذلك وإإعا تأخذ فیعةّبقول عمر رض الله عنه 
نيك قال : « العین‌الما جرة آحق آن‌تردمن ال العادلة و لسنا طول : بیمیت‌الدعی 
عليه يتعين معنى الصدق فى إنكاره لکن الدعی لا خاصه بعد ذاك لانه لا حجة 
له فاذا وجد الحجة كان له أن بت حقه ما 

(۳) وهو قول الامام مد أيضا . آفاده‌السس خسی والمسألة فی باب او صية ا لغلة 
ص ۱۸۱ ج ۲۷ من المسوط . واحتج لابن أنى ليل فقال : م لان الموصى عاك له 
باجابه وذلك لايصح منه فا لیس عملوك له . واانفعة والغلة الى تحدث بعد موته 


: وإذا أوصى الرجل للرجل باکثر من ثلثه فأجان ذلك الورئة 
ال مرف ذلك بعد موته » فان أبا حنيفة رضى الله عن هکان 
يقول : لاوز علیہم تلك الوصية » وم أن بردوها ۰ لام أجازوا وم 
لاعلکون الإجازة ولا ملکون المال. وكذلك بلغنا عن عبدالله بن 
مسعود رضی الله عنه 2 وشرے . وبهذا تأخذ © , وكات ابن أنى ليلل 


ليست مملوكة له : وباجابه لايتناول ا نفعة و الغلة التى تحدث فىحال حياته . فیبطل 
وصبته ها . قال : ولکنا نقول : التفهة تحمل اصلك ذل وني يدل ق حال 
الحياة فیجعل التمليك بعد الوت أيضا ء ومذا لان الوصی تبق العين على ملک 
حى جعله مشغولا بتصرف» موقوفا على حاجته فاتما حدث النفعة على ملك ء فاذا 
شت هذا فی التفعة فکذلك ف الغلة » لانبا بدل ا منفعة » والوصية عخلاف البراث 
فالارت لاجری فى الخدمة بدون الرقبة ء لان الوراثة خلافة . وتفسيره أن یقوم 
الوارث مقام المورث فما كان ١٠1كا‏ للبورت و هذا لایتصور الا فما سق وقتن 
والمتفعة لابق وقتبت . اتا الوصية (جاب ملك بالعقد متزلة الاجارة والاعارة 
فعا أبق 
)۱( آخر جه الامام عمد فى آثاره عن الامام عن القاسم ن عيد الرجن عن 
أبيه عن ابن مسحود قال محمد : و به أخذ ؛ إجازة الورثة قبل الوت ليس بثی.. 
فان أجازوه بعد الموت وهی اوارث أو أ کش من التلث فذلك جائز ء وليس طم 
أن برجعوه » وهو قول أنى حنيفة . وأخرجه! نخسروهن طريقه عنه . وأخرجه 
ا حسن بن زياد فى 7/07 عن حماد عن ابراه عن ان مسعود و لفظه 
قال فی الرجل يوصى بأ کش من الثلث فيجيزه الورئة فى حياة الموصى فاذا مات 
الموصى أبوا أن بزو افان حم ذلك . وأخرجه ان خا رومن طر يقه عنه . وأخرجه 
مد فى وصايا ہ الاصل » عن إبراهيم قوله . وأما قول شرح فلم أجده 

(0) وبه أخذ الامام محمد أيضا . أفاده السرخسی فى مبسوطه‌ص سمه اج ۲۷ 
فال : لان حتهم تعلق ماله عرضه ولکن الشرع جعل الثلث علا لوصية المودى 
لیشدارك به مافرط فى حياته فا زاد على ذلك إذا أوصى به فقد قصد الاضرار 


ع ان ہی 

یقول : إجازتهم جائزة علهم لایستطیه‌ون أن برجعوا إلى ثىء منها . ولو 
أجازوها بعد موته ثم أرادوا أن برج وا فيا قبل أن تنفذ الوصية لم يكن 
ذلك لهم وكانت إجازتهم جائزة فى هذا الموضع فى قوهما جميعآ 

قال : وإذا أوصى رجل بثلت ماله لرجل و عاله كله لآخر فرد ذلك 
الورثة كله إلى الثاث »فان آما حنيفة رضی الله عنه كان يقول : الثلت نما 
نصفان لایضرب صاحب اليح بحصة الورثة من ا لال . وكان ابنأنى ليل 
يقول : الثلث بینہما على أربعة أسهم یضرب صاحب المال بثلاثة آسہم 
ويضرب صاحب الثلث بسہم واحد . وبه تأخد ٦١‏ 


باب المواريث 


قال آیو بوسف رضی الله عنه : :واد ذا مات الرجا ل وترك أُخاد لا به 
وأمه وجدہ » فان أيا حنيفة رضی اللہ عنه کان یقو ل : الال كله لحد و هو 


عنزلة الاب ق کل ميراث . وكذلك بلغنا عن أف بکر الصديق وعن 


بورثته باسقاط حقهم به وایثار الا جنبی على. ن آثرہ الشرع وهو ااو ارث فلاو ارث 
أن برد قصده يأن يأنى الاجازة ولا معتبر باجازته فى حيأة المودى عند .وه 
أبن آی لیل : آے ہم بج الاق اسر اس لان N‏ لا نه ساط 
حقه بالاجازة 31 . قال «ولکنا نتول : استاط الق قل وسوداسبب لاجوز 
ویعتبر المرض يسبب تعلق حقه ماله بل السيب مرض الوت ومرض ار 
مايتصل به الموت فقبل اتصال الموت لایکون سيا . وهذا ال تصال‌موهوم فیکون 
هذا إسقاط الحق قبل تقرر السبب اح وأطال الاحتجاج عليه 

(۱) وبه قال عمد . والمسألة فى كتاب الوصابا ص م4١‏ ج ۷ من البسوط. 
وكذاك فى ص ٠٦۸‏ واحتج اقولين حجج كثيرة قویة حسنة . فن شا الاطلاع 
علہہا قاير اجعه 


Nt‏ س 

عبد اللہ بن عباس وعن عائشة أم المؤمنين وعن عبد الله بنالزيبررضى الله 

عنهم أنبمكانوا قولوت : الد منلةالااب لذا لم يكن له آب ٩‏ . وكان أبن 

أنى لبیل يقول فى ا جد بقول على بن آی طالب رضى الله عنه : للأاخ 

الصف وللجد التصف . وكذلك قال زيد بن ثابت وعبد اللہ بن مسعود 
رضی الله عنهما فى هذه النر 2 © 

قال : وإذا أقرت اللاخت » وهی لاب وأم وقد ورث معها العصبة 

بأخ لاب ء فان أبا حتيفة رضى اللہ عه کان یقول : نعطيه نصف ماقیدھاء 

لانها أقرت أن الال كله بینہما نصفان فا کان فى بدها مه فهو بینہمانصفان. 


(۱) قلت : أما قول آی بكر فأخرجه الامام محمد فى كتاب الحجة على أهل 
الد تة عن ان عیأس ۳ مومى اللاشعرى عنه وعن عطاء وا حسن عته مرسلا . 
وأخرجه البخاری عن عكرمة عن ان عباس عه > والبيق رواه كذلك عنه وعن 
ان الزبير عنہ . ورواه عن ای سعيد الخدرى وعن عمّان عنه . وأما قول ان 
عباس فاخرجه مد ق اخ رارق ق سانه والیخاری ذکره تعلیقا . وأما 
ابن الزبير فروی التق من طریق آیوب عن ان أنى مليكة أن أهل الكوفة کتبوا 
إلى عبد الله بن الزيير يسألونه عن الد فقال : أما الذى قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم ولو اتخذ أحدا خا لالاتخذته» ذانه أنوله أيا ء يعنىأيا بكر رضى الله عنهاه 
فأفى بقول ی بكر رضى الته عنه . وأما قول أم المؤمنين فل أجده . قلت : وزاد 
السرخسى فقال : وهو قول 5 موسی وآ وعمران بن حصين وأى الدرداء 
ومعاذ بن جيل رضوامرے الله عامهم أجمعين . وهو قول شرع وعطاء 
وعبد الله بن عتبة 

۳( قول على وزید وابن مسعود آخرجه البق ٠‏ ودى مثله عن عمر وعغان 
رضی اللہ عتما » ودوىالبميق عن عتمان وعلىرذىاتتهدنهما مثل‌قول ألى بكرأيضا . 
م کذلك اختلف على ان مسعود . قلت : وبقول ابن أى ليل قالآنو وف ود 
أيضا فى مقاحجة الد 


Ae —‏ — 
وبه تأخذ' . وكان ان آدلیل يقول : لا نعطيه ما فى يدها شیتاً لانهاأقرت ما 
فى يدى العصبة » وهو سواء فی الورثة كلهم ماقالا ٩۱‏ جميعاً ۱ 
قال : وإذا مات الرجل وترك امرأة وولدها ول يقر بحبل امرأتہ ثم 
جاءت بولد بعد موته وجاءت باممأة تشہد على الولادة » فان أبا حتيفة 
رضی الله عنه کان يقول : لا أقبل هذا ولا أثبت نسبه ولا أورثه شپادة 
امرأة . وكات ابن أف ليلى يقول : أثيت نسبه وأورثه بشہادتہا وحدها. 
7 تخد ۵ 
قال : وإذاكان للرجل عبدان ولدا فى ملک کل واحد منہما من أمته 
فأقر فى صمته أن أحدهما ابه ثم مات وم يبين ذلك . فان أبا حنيفةرضى الله 
عنه كان يقول : لایثبت نسب واحد منہما ویعتق مر کل واحد مما 


نصفه ویسعی فى نصف قيمته ٠‏ وكذلك أمهاتبما . و به تاذ © .وکن 


)١(‏ کذا فى اللاصل وم أجد المسألة بعينها فى البسوط . ونظائرها كثيرة 
فى الوصية والفر ا نض 

(۲) قال السرخی : وهو قول أ یوسف ومد . وقد تتدم بیان المسألة 
فى كتاب الطلاق أن عند أى حنیفة شبادة المرأة الواحدة لا كون حجة عل 
ا لا توق زمیات النسب إلا آن کو ناك سبل ظاهر او وا ام آو اقراد 
من الزوج بالحبل . وعند انعدام هذه المعانى لايقيت النسب إلا بشہادةۃ رجلین 
أو رجل وامرأتين ء وعند آی یوسف ومد شہادة القابلة على 'لولادة حجة 
تامة یات النسب بدون هذه الشروط . وقول ان ای ليل کقوطا 

(۳) و به قال الامام مد ۔۔ آفاده السرخسی . لان النسب عا لا صحتملانعلیق 
بالشرط وما لا حتمل التعليق بااشرط لایصح !جابه فى اجهول کالتکاح و "بيع » 
وهذا لان الاعجاب فى ا جھول عترلة انتعلیق خطرالبیان . و النسب لاعتم انعلیی 
يسائر الا خطار فکذلك مخطر البيان خللاف العتق و الطلاق إلا أن إقراره مرت 


ابن أنى ليلى يقول : يشيث نسب آحدهما ویرئان ميراث اہن ویس کل 
واحد منہعا فى نصف قيمته » وكذلك أمهاتهما 

قال : وإذاكانت الدار فى يدى رجل فأقام ابن عم له البينة آنها دار 
جدهما والذى هی ف يديه منکر لذلك ء فان أنا حنيفة رضى الله عنه کان 
يقول : لا آقضی بشہادتہم حتى یشہدوا أن الجد ترکھا ميراثا لا بيه ولا 
صاحبه لا یعلمون له وارئا غیرهما ثم توق أبو هذا وترك نصيبه منها ميراثا 
لهذا لا يعلدونله وارثًا غيره ٩‏ . وک نانآ إلى يول : أتعذى له بشہادتہم 
وأسكنه فى الدار مع الذى هی فى يديه ولا یققسمان حى تقوم البينة على 
یج فى قول أنى حتيفة . ولا يقولان : لانعلمىةول 

بن أى ليلى لکن یقولان لاوار ث له غيرهما فى قول ابن ای ليلى . وقال 
۳ بو سف : أسكنه ولا یقشماتن 

قال : وإذا توق الرجل وترك أمرآته وترك فى بیته متاعا » فا نأبا حنيفة 
رضى الله عنه كان حدث عن حماد عن ارادم ا أنه قال : ماکان للرجال 


ل يعتس فى حق النسب فانه يكون معتبراً فى حق العتق » عنزله مالو أقر لمن هو 


معروف النسب من‌الخیر أنه اينه لایقا ل إقرارهء ون لم یعتبر فى حق النسب فانه 
یکو معترآ فی حق المت سے سی سو رو ولاج و 
را) وبه قال الامام محمد . والمسألة فى البسوط فی كتاب الدعوی ص 2۷ 


ج ۱۷ قال وقال بو وسف : آقضی نبا للجد وأضعها على یدعدلحتی یصححو! 
دور وہ قوب ی می . وهذا نظيراافصل اللاول أن عند ایی وسف 
ر ”مه يله ڪب مجن تم لو اك اسبنه عليه ۰ وعندضا نام ڪر الميرا ث اليه لا یظهر 
کم دی وه وکو > خصما ی إشات مأك امد فلا «عضی القاضی بشیء إلا أن 
تبحرو! الميرات 

(۲) وأخرجه الامام مد فی الأثار 


من الناع فهو للرجل » وما كان لانساء فهو لل رأة . وما كا نئل رجال والنساء فهو 
لاباق مهما ء المرأة كانت أوالر جل . وكذلك الزوج إذاطلق و الباق الز وج 
فى الطلاق . وبهكات يأخذ آبو حنیفة وأبو یوسف رضی الله علهما . ثم 
قال بعد ذلك : لايكون للمرأة إلا ما جهز به مثلها فى ذلك كله : لانه یکون 
رجل تاجر عنده متاع النساء من مار ته أو صائنع . أو تكو ن رهونا عند 
رجل . وکان أبن ای لیلی يقول : إذا مات الرجل أو طلق ء فتاع البیت كله 
متاع الرجل إلا الدرع والخار وشبهه إلا أن تقوم لاحدهما بياة على 
دعواه() . ولوطلقها فى دارهاكان أ مهما على ماوصفت فى قوهما جیما . 


(۱) قال الامام السرخسی فج ه ص۱۳ م باب متاع الببت من الموسوط : وقال 
محمد رحمه الله : ما یصاح للرجال والنساء فهولارجل إن کان حيا ولورثته إن کان 
ميتا . وقال آبویوسف رحه الله : تعطی المرأة جهازمتلها واباق ار جل آمتحسن 
اف وتان الى آق E‏ انو ان سا 
ولورثته إن کان ميتا وإتما ها مایصلح لنساء خاصة . وعلى قولابن شيرءة : المتاع 
كله للرجل إلا ماعلل ۸۱ ة من ثياب دبا . وقال زفر : المتاع بینهما نصفان إذ' 
تقم لواحدہنہما » وهو قولمالك رحمه الله و آحد أقاويل اشافعی . وق قو لاخر 
المشكل بینمء| نصفان . وعلی قول اخسن ابصری إن كان ابیت بيت المرأة 5 قشاع كله 
لما إلا ماع على الزوج من ثیاب بدنه وإن کان اليبت بات الزوج ف شرع که له . 
لان صاحب‌الببت عى ماف الييت أقوى وأظهر من ید غيره . ولان ال ا س کنة 
البپت . ألا ترى أنها تسمى قعيدة ؟ فاذا كان اريت الما فالبیت مع مہ می ق يدى 
لان المرأة فى يد الروج تماتى ,ما یکون فى ید و “قدا ال ی5 اعت 
أأييت وأن المنزل يضاف إليه اخ . وأو حتيفة وقول : مایصلح حرج ل فهوةر ذب 
من استعال الرچادوما یصلح منساء فهو قريب من أمتعاله و الام تع ال ید حي 


ات 


لو تنازع رجلان فی ثوب واحد وأحدها لا بسه والاخر متعات بذیه أو تنازے 


قال : وإذا سل الرجل على يدى الرجل ووالاه وعاقده ثم مات ولا 
وارث له » فان أبا حنيفة رضی الله عنه كان يقول : ميراثه له . بلغا ذلك 
عن رسول اللہ صل الله عليه وسل (© وعن عمر بن الخطاب رض الله 
عنه وعن أبن مسعود رضى الله عنه . وہذا تأخذ 0 . وكات اين أنى ليل 


فى دابة وأحدهما را کها والآخر متعلق باجامها يحم لالقول قول المستعمل فكانت 
يد الستعمل هنا أقوى فيا هو صال لاحدهما فأما فا یصلح لما فیترجح جانب ۱ 
الرجل فى الطلاق لانه صاحب البيت فقد كانت هى مع التاع فى يده الج 

)١(‏ وهو ما أخرجه اد والاريمة والخام وان آی شيية والداری 

يعلى والدارقطى والطبرانى كلهم من حديث تم الدارى من رواية عبد الله 
أبن موهب ويقال ابن وهب عنه . ومنهممن أدخل بینہما قبیصة : سئل رسول اللہ 
صلی اله عليه وسلم عن رجل أسلم على دیه آخر ووالاه فقال : « هو أحق به 
حیاء وعساته » وق لفظ أنى داود قال : یارسول اللہ ماالسنة فی الرجل یسل على 
ید رجل من المسلدين ؟ قال : و هو أولى ااناس محياه وعاتہء وف رواية الجاع 
سألت وسو ل الله صو فى الله عليه و سل ء وذكره البخارى فى حميحه فقال : ویذکر 
عن ےم رفعه : . وهو أولى الناس محياه وعاته » واختلفوا فى صحة هذا اس . 
و آخرجه ان عدى من وجهين ضعيفين والطيراتى والدارقطنی من آحدهما و لفظه 
« من أسل على یدید رجل فولاوه له » . وأخرجه ان راهويه عن عمرو بن العاص 
أنه آئی رسول الله صل الله عليه و سل فقال :إن رجلا سل على يدى و له مال 
وقد مات . قال صل الله عليه وسل « فلك میرائہ » ومن طريقه آخرجه الطرانی 
وق إستاده رجل مجهول ‏ من تخریج أحاديت ادایة باختصار 

(؟) وهوقول الامام مد أيضا قال السرخسی فى فصل ولاء الموالاة ص٣‏ 
ج ۳۰ من الملسوط : وهو مذهب مر و على وان مسعود ون عباس وان عس 


رطى الله عنهم 


لابورثه شیٹا . حدتی مطرف ۲۱ عن الشعى 9 أنه قال : «لاولاء إلالذى 
نعمة» . حدٹا الليث بن آئی سلیم 7© عن أى الأاشعث الصنحاتی ۹٤‏ عن عمر 
ابن الطاب رضى الہ عنه أنه سثل عن الرجل إسلم على يدى الر جل‌فیموت 
ویترك مالا فهوله وإن أى قلبیت الال > . حدثنا آبو حنیفة عن إبراهيم 


)١(‏ هومطرف بن طريف أبو بكر الكوفى الحارثى . وقيل : الجارق . روی 
عن عرد الرحمن بن آق ليل وااثبی وجماعة . وعنه السقيانان واین فضيلو طائفة . 
روى له الستة . وله بساكم . مات سنة ٢١٣‏ 

(۲) هوعامس ین شراحیل آبو عرو ری اشمی الکو الامام از 
ولد لست سنین خلت من خلافة عبر . روی عنه وعن ان مسعود ماسلا وعن 
على و آأی‌هربرة وعائشة وجرير وان عباس وخلق . آدرك محسےائة من ااصحایة . 
روی‌عنه ان سیرت‌والاععش وشمبة وخاق . قال أو عاو : مارآیت فهه آفته من 
الشعی ۔ وقال العجلى : مسل الشعی حح . مات سنة 53 . وقيل غير ذلك ۔ 
قلت : روى له الستة 

رضر هو لیف من ا سل القرشی الکوق اعد ات راد رون عن 
عكر مة وغيره » وعنه 0 وشعبة و الثوری . روی له الاربعة . وهس مقرونا 
والبخارى تعلیقا . مات سنة ۱۳ 

(ے) هو شراحيل بن آدة عد امز و یقت الدال ل أعو الا شعتف اصع یىی 
صنعاء دمشق . وقيل : العن . روى عن عبادة ن 'لصامت وشداد نايس وثوبان 
وأوس ۲ أوس الثقنی وأى هر رة و معان بن ؛شیں وعبداللہ بن عمرو ود 
تعلية الخشى . وعته أب قلات ایری وحسان بن ععلية ومسه بن يسار ال مکی 
ورأشد بن داود وى بن الخارث الذمارى وغیرھ . وثقه ان حبان وأعجى . 
کره ای سی الطبقة لقانية من کو ےطان دك لمق صصق 
مات زمن معاوية . قلت : روى له اخسة و نخاری قا لادب 


7٦ 5 7‏ 3000 55 سک ۰ 
ره) قلت : أخرج ابن ای شيبة من طربق مجاهد أن رجلا أى عمر فعال : 


ے۹۰ سم 
أبن محمد ( عن أبيه عن مسروق ٢‏ أن رجلا من آهل الأارض والی ابن 
عم له مات وترك مالا فسألوا ابن مسعود رضى الله عته عر ذلك 
فقال : ماله له 29 


باب ف الاوصاء 


قال آبو بوسف : ولو آن رجلا أوصى إلى رجل قات الموصى إليه 
فأوصى إلى آخر ء فان أبا <نيفة رضی الله عن هكان یقول : هذا الاخر وصی 


سس 


إن رجلا آسارعل بدی فات وترك ألفا فتحرجت متها . قال : آرأیت لوجنی‌جناية 
على من تکون ؟ قال على . قال فيراثه لك 

(۱) هو زب براھے بن مد بن ا متقشر بن الاجدع ال مداتى الکوق . روى عن 
أيه وقيس قيس بن مسل . وعنه شعرة والسفيانان . وه سد وأبو حاتم . وقال جعفر 
"لاجر :كان أفضل من رأينا بالكوفة . قات : روى له الستة . وأما أبوه عمد بن 
المتشر ان آخی مسروق فروی عن عمه مسروق ٠‏ وعده عبد ال ملك بن‌عیر. ووغه 


۷ رو ع ا عه 
جل . سا روی 4 سمه 


(۲) هو مسروق بن دی الحمدانى آبو عا نشة اللکوق ء الامام .القدوة . 
روک عن أ بكر وعم وعل ومعاذوابن مسعود وطائفة. وعنه زوجته قير 
ا ا توس عنه مكحول . قال 5 و اےصاق : حج مسروق فا نام 
إلا ساجد؟ على وجهه . قال اين الدیی : صلی خلف أ بكر . سمی مسروقا لانه 
ژاسان فی صغره شم وجد . وذير عمراسم أبيه إلى عبدالر<ن فا بت‌فی‌الدیوان 
ق ي عبت رہن مات دة ۹۳ قأت : روى اله اة 

و۳( قلت : "جر جه الامام زو وسف فى أثار 


5 3 ۰ ۶ 
مسروی أل رجلا من :هل ہے رابت واطا 
5 


العم له وأسلم عد فى ندیه فاتوترك 
مالا فال ابن مسعود عن ذلك فأمره با کل میدائه . 22 محمد أيضاً یآمارہ 
وقال : أقبل رجل من أهل الذمة فأسلم ‏ الحديث 


الرجلين جميعآ . وہذا نتأحذ«ه . وكذلك بلا ع نإيراهيم . وكاذابن أف لیل 
رحمه اللہ تعا ی يقول : هذا الآخر وصى الذى أوصى له ولا يكون وصيآ 
لول إلا أن يكو نالآخر أوصى إليه بوصية الأاولفيكون وصیہما جیعاً . 
وقال أبو يوسف رحمه الله بعد : لايكون وصیا لول إلا أن يقول الثاف 
قد أوصيت إليك کل شی. أو یذکر وصية الاخر 

قال : ولو أن وصيآ لارام انجر حم بأموالحم أو دفعها مضارية. فان 
با حتيفة ری اللہ عنهكان يقول : هو جائزعلہم وم . بلغناذلكعن إيراهيم 


الخ ۳ .۾ كار ابن أف ليق يقول : لاجوز علهم والوصی ضامن 


لذلك”؟ . وقال ان أف ليل أيضاً : بل الیتای الركاة فى آمو ام فان [داها 


پ٣ و قال مد أفاده فى الميسوط باب الوصى و لوصية ص بب ل‎ )١( 
ج ۷۸ قال : فاما ان اف ہل فیقول : ہو مطلق لا یصاء تععن ری خلفا نہ‎ 
فها هو من حو اجه وحةوقه ای فرط قها  وهذ! مقصواں علق ركته ما التصرف‎ 
تركد الموصى فلس من حو اه فى تیء ولا عبات 'لوصی ذلك ۶ بالتتصیص‎ 6 
عه . ولكتانقول : بعد قوله 'لوصية وموت الموصى صارالتصرفئؿی ترگ اللاول‎ 
. وأولاده الصغار من حو امه فعا هو مستحق عليه م زلة التصرى فى ترگ سه‎ 
نو ضحه ۳ جعل الثانی حلفا عنہ قاما 2 مه فى کل ہکان تک پنقسه مش یقن میں‎ 
إلى الغير بعد موته ء وقد کان ماث "تصرف فی ركدين جیعا ففحا_حب له فیخفه‎ 


ل ۶ 


1 ی 
الايصل . وعن آئی وف رجه اه کدث إلى أن 


الوصى التاتی فہما جیعا عطاق 
عخص ت رکه عند الایصاء إلى انا كيلك يعمل تخصیصه ون نه ظا لنفسه قهن 


+ 


7 کی یک 5 . 
التخصرص وهو 4 لایتحس نات تصرف مەك سر حب و هه 
۹۹ دید و 0 1 کی vu‏ 5 
(×) و آخرجه الاماء د ی کتاب الاثار عن الامام عن جحد عه 4223 : 
یں مه و 5 هه 
ہو با رہ حك وهو ھی تب افق جم 


055 ۰ 2 2 - ود . e, ١‏ 
(۳) 6د ف 'مبسوط م2 ناب و هو و ہا سی ۲۸۳۲۸ فان خوصی مجعيه ا 


E‏ ۹۲ تت 
الوصى عنہم فهو ضامن ( . وقال أبو حنيفة رعتی الله عنه : ليس على ينيم 
زكاة حى يبلغ . ألا ترى أنه لا صلاة عليه ولا فريضة عليه ؟ وہذا تخد 
قال : ولو أن وصى ميت ورثته كار وصغار ولا دين على الميت وم 
بوص بشىء باع عقاراً من عقار الميت »فان أبا حنيفة رضى الله عنه كان 
يقول فى ذلك : بیعہ جائز على الصغار والکبار . وكان ابن أف ليل يقول : 
جوز على الصغار والكبار إذا كان ذلك مما لابد من رول أبو بوسف 


مقامه فى التصرف ف الال ایکون الال محفوظا عنده . وإثما صل هذا المقصود 
إذاكان هو الذى يتصرف بنفسه فلا ملك دفعه إلى غيره للتصرف کال وكيل ء 
ولكنا نقول : هو قائم متام الموصى فى ولايته فى مال الولد وقد كان للوصی آن 
يفعل هذا كله فى ماله فكذلك الوصى › هذا لان ا أمور به مایکون أصلح یتم 
و آحسن . قال الله تعالى : «ويسألونك عن الیتای قل إصلاح لهم خير» وقد يكون 
'الا<سن فى تفویض التصرف ف ماله الى غيره ببعض هذه الاسباب لعجزه عن 
باشرة دلك بنفسه إما لكثرة أشغاله أو لقلة هدايته 

(۹) وفیکتاب الزکاذمنا میسوطج ۲ س ۱:۲ : «وکان ان مسعودرضی الله عنہ 
مود : محصی !الولی أعوام الیقے فا ذا يذخ آخرہ . وهی إشارة إلى آنه تب عليهالرکاۃ 
وئيس للوئی ولاءة الاداء . وهو قول ابن أبى لیل رحمه الله . قال : إذا أداه الولى 
من ماله ضمن . قال : ولنا قوله صل الله مت : درقع القلم عن ثلاث :عیرس 
الصى حتی حتار . وعن !انام حتى یفتبہ . وعن امجنون حى یفیق ء ۔ وق (جاب 
ااریذ عليه إجر'. العم عليه . فان الوجوب مختص بالذمة ولا يحب فى ذمة الولى 
فلا د من 'لقول وجوه عى الصی و فيه بوجه الخطاب عليه . والراد بو له : 
كلا تا كلها الصدقة . : أى اانفقة . ألا ترى أنه أضاف الا کل إلى جیع ا مال ء 
و"نفعة عى الى ی على جميع المال دون الوكاة . والمعنى فيه آنا عبادة محضة 
فلا تعب عي الص ۳ ی كسار ر العبادات » اح . قات : وعدم الوجوب عليه قول على 


وان عباس . وذهب إلى وجوبه ان حر وعائشة وان مسعود رضی اللہ عنہم 


— ۹۳ 5 
رجه القه : بيعه على الصغار جائو فی کل شىء کان مه بد أولم يكن » ولا 
جو ز عل الکبار فى ثىء من بيع العقار إذا لم يكن الميت أوصى بثی. يباع 

فيه أو یکون عليه دين ٠‏ 


باب فى الشركة والعتق وغيره 
قال أبو وسف رضى اله عنه : وإذا اشترك الرجلان ششركة مفاوضة 
ولا حدهما ألفدرثم وللآغر [ کثر من ذلك .فان أا حنيفة رضى اللہ عنه 
کان يقول : ليست هذه عفاوضة . وہذا تأخف 29 . وكان اين ألى ليلى 
يقول : هذه مفاوضة جائزة والمال ل بینہما نصفان 
قال : ولو أن عبداً بت رجلين أعتق ق آحدهما نصيبه وهو موسر .كان 
الخيار للآخر فى قول أنى حنيفة رضى اللہ عنه. . فان شاء أعتق العبدکا أعتق 


صا حه » ون فا استسعی الد ف نصف قیمته ٹکو ال ولاء 09 
سس س-سسسصب-س ‏ س 

() وقول تمدمع أبى وف . قال فالمبسوط ج ۴۸ ص اح" : وآبوحنیعة 
اسع فان :کا الحم لك ا وت بيع البعض * ردت فى "لكل . لان الولابة 
يسبب ال و صاءة لاتحتمل اتجزی : وهدا لان فى يع أأبعضص (ضر ار اه تصغيرو الکییر 
جیعا , لاه يبت به قصاب الكيير والاشقاص لايشترى 4 لا يشترى 4 اجن 
فكان فى بيع الكل توف المتفعة علہم ,و لوصی ولابة فى نصیب الکییر فعا رج 
إلى توةر المتفعة عليه .آلا ترى أنه ملك 'الحفظ و بيع التقولات حال غ مه 
فية من‌اانفعه له 5 

(۲) قلت : و به قال مد . أفاده فى المبسوط وزاد : وک عتان وال فانم بل 
اتفاق أن من شرط المفاوضة المساواة فی راس الال وقدا لما 'تعده ماهو شرط 
صمة المفاوضة 4 تك الشركة مفاوضة ہنہماو لکن خن عاد فک په 2 
العنان ولقباه بلقب فاسد ال 


سم 4 اس 
شاء ضن شريكه نصف قيمته ويرجع الشر يك مسا ضحن من ذلك على العيد 
ويكون الولاء للشر یك كله ء وهوعيد مایق عليه من ااسعانة شی۔ .وكان ابن 
أنى إلى رحمه الله تعالى يقول : هو حر كله يوم أعتقهالاول والأاول ضامن 
لنصف القيمة ولا برجم بها على العبد وله الولاء . ولا خير صاحبه فى أن 
یعتق العبد أو يستسعيه . ولو کات الذى أعتق العبد معسراًكان الخيار 
فقول أنى <ايفة للشريك الاخر. إن شاء ضمن العبدتصف قيمته يسعى فيا 
والولاء یما . وان شاء أعتقهم أعتق صاحبه والولاء بينهما . وكان ان 
أف ليل يقول : إذاكان معسرآ سعى العبد للشر يك الذی لم يعتق فى نصف 
قيمته ورجح بذلك العبد على الذى أعتقه و الولاء كله للذى أعتقه ولیس 
للآخر أن يعتق منه شيئا . وكان بقول : إذا اأعتق شقصاً فى ملوك فقدأعتقه 


کله ولا تعض العد کر رققاوعطه حرا . ونه تاخز © . 
واه حصن تی ود - سم و د را . و هد 


(١)ارھو‏ تو لالامام مد أيضا . والمسألة فى باب عتق العيد بين الشركاءمن المإسوط 
ص ۳۔ ۰ج۷ واحتج هما الس خسى فقال : لو له عليه اأصلاة والسلام : دم نأعتق 
شقصاً من عيده فهو حر كله ليس لله فيه شريك» . وف الكتاب ذكر هذا الافظ 
عن عم را يضارضى اللهعنه . والمعنى فيه أن العتقإسقاط للرق و الرق لا تجزیابتداء 
وبقاء . فاسقاطه العتق لاتجزی أيضام أن ال ا كان لاتجزی ابتداءو بقاء 
فابطاله الطلای لايتجر زی اخ وال و 02 حنیفة رحه الله حديث سالم عن 
ان عر رضی الله عنبها أن رسول الله صلی الله عليه و سل قال : «من أعتق شتصا 
له فى عبد فان كان موسرا فعليه خلاصه ‏ وإلا فقد عتق ماعتق ورق مارقء. 
وقال على رضى الله عنه : « يعتق الرجل من عبدہ ماشاء » » وتأويل قوله صلى الله 

عليه و سل : «فهو حر كله . سیصیر حرا كله باخراج الباق إلى ا لحریة بالسعاية 
فیکون فيه بیانا أنه لایستدام الرق فيا بق منه وهو مذهر.نا ء ولان هذا إزالةملك 
الع ن فيتجرا فى ا حل ایح اج + نفوذ تصرف المالك باعتبار مل؟ وهو 


— و( ب 
رای ما عتق تق منه أيكون رقیقاً ؟ فان كات ما أعدق مه يكون رققاً 
فقد ءتق . فكيف جتمح فى م عتق واحد عتق ورق ؟ ألا ترى أنه لاجتمح 
فى امرأة بعضہا طالق وبعضہا غير طالق وبعضها امرأة لازوج على حالما؟ 
وكذلك الرقیق . ويهذا نأخذ إلا خصلة لايرجع العبد با سحی فيه على الذى 
أعتقه . وقال أبو حنيفة رضی الله عنه : لایءتق بعضه وبعضدرقيق . وهذا 
كله عنزلة العبد مادام منه شىء رقيق أو يسعى فى قيمته » أرأيت لو أن 
الشر يك قال : نصیب شر یی منه حر وأما کان يعتق منسه 
مالا يملك و إذا أعتق منه ما علك فکیف يعد ق منه مالا بلك . وهل يقع 
عتق فيا لا علك الرجل ؟ 

قال : ولوأن عبداً بين رجلين كاتبه أحدهما بغر إذن صاحبه ولارضاد 
فأنكر ذلك صاحبه قبل أن يؤدىالمكاتب شك . فان أا حنيفة رضی 'لقەعنہ 
كا مقو ناه وکا اسلا و فا ارده وا مه سا الس اس 


مالك لليالية دون الرق . فالرق اسم لضف ثابت فى أهل "خرب رز 5 وعقوية 
على كفرم وهو لاحتمل التملك كالحياة إلا أن بقاء ملک لایکون إلا ببق صفة 
الرق فی ا حل کا لایکون حا إلا باعتبار صفة احياة فى ا حل . فذلك لاودل عوأن 
الحیاۃ ملوكة له , فاذا ثبت أنه ملك الالية وملك المالية تعتمى التجرى فانا زوب 
يدر ما م زيله . وطذا لايعتق شىء منه باعتاق ''بعض عند أفى حليقة حتی کان معتق 
البعض كالمكاتب الاق حکم واحد . وهو أن المكاتب إذا جر ردق ارق .لان 
السبب ج ناك عةد عتما ل افخ د إذا جر عن "سعاية لا برد فى 'لرق ۔ لان 


7 معی أنه اخ 0 أ لے لت 00 1 IT‏ لعقيه a‏ ا خو عم رد من 
القوة ا أن يكون اافعل الم نے ل ملاقیا لن ۳ اح 


ذلك له دون صاحبه . و به تخد ۷ وکان اين ألى ليلى يقول : المكاتبة 
جائزة ولیس للشر يك أن بردها . ولو أن الشريك آعتق العبد كان العتق 
باطلا فى قول ابن أى لبیل ”° حتی ينظر ما يصتع ف الکاتبة ء فان آداها إلى 
صاحہا عتق و کان الذى کاتب ضامنا لتصف القيمة و الولاء که له .وكان 
أيو حتيفة رضی الله عنه يقول : عتق ذلك جائ وخیر الکانب ‏ فان شاء 
ألغى الکتاية وعجر عنہا . ون شاء سعی فہا » فان‌عجز عنها کان الشر يك 
الدى كاتب بالخيار إن شاء من النی آعتق إن كان موسر وإن شاء 
استسعى العبد فى تصف قيمته » وان شاء آعتق العبد . فان ضمن الذی أعتق 
كان له آن يرجع على العبد مهما ضمن 


(۹) وبه أخذ الامام محمد أيضاً آفاده ال مرخسی قال : لان‌فی[بقاء هذا العقد 
ضررا على شریک من حیث إنه یتعذر عليه التصرفف نصيبه وتتعذر علیه‌امتدامة 
الملك بعد أداء بدل الكتابة .ومن تصرف ق ملك تصرفا یلحق الضرر بغيره 
فان ذلك الغير يتمكن من دفع الضرر عن نفسه . ألا ترى أن للشفيع أن يأخدذ 
اشقص بالشفعة لدفع الضرر عن نفسه ؟ وهذا العقد حتمل الفسخ ء فقلنا : يدفم 
الشريك الضررعن نفسه بفسخه . ألا ترى أنالمكاتب إذا کسر تما أو نجمین كان 
لول أن يفسخ الکتابة لدفع الضرر عن نفسه وأن المكاتب متى ير عن أداء 
بدل الكتابةكان له أن یفسخ ااعقد لدفع الضرر عن نفسه . وه قارق حتيقة 
العتق فانه غير محتمل لله سخ ف-فع الضرر يكون بالتضمين هناك ء و به قارق اليح 
لانه لاضرر على ال: 0-0 إبقاء البيع فى نصيب الشم يك 

(؟) وھذا بناء على أن الكتابة تی عنده فاذا أدى البدل عتق الكل من 
١ EIR‏ يعد آی تة را الکتاب تانب 
لم یصر مستحقا نصبب الشريك فد 2 تق من الشريك ف نصيبه ويسعى 
المكانب ق‌بدل الكتابة . وان ناء فى نصف قيمته اشر يك الآخر. وهذا الخياد 
عنده باعتبار أن أاعتق عتمل التجزىء ب السر خی 


قال : ولو أن مملوكا بين این دبرہ أحدهها . فان یا حجتيفة رضي اللہ 
عنه کان يقول : ليس للآخرأن ,عه لما دخل فيه منالعتق . و به تأخز). 
وكان ابن أف ليل یقول : له أن بيع حصته 

وإذاورث أحد المتفاوضين میرائا . فان أا حنیفة رضی اللہ عنه کان 
يقول : هو له خاصة . وم‌ذا نأخف ٢‏ . قال : و تنتقض المفاوضة إذ! قبض 
ذلك . وكان اين أف ليل یقول : هو مما نصفان 

قال : وإن كان العيد بین این قديره أددها م أعتقه الآخر تة * 
فان أنا <نيفة رضی اللہ عنه كان یقول : الذی دبره بالخيار إن شاء آعتق 
وت شاء استسعی العبد فى نصف قیمته مدر آ وان شاء ضن العتق : 
قیمته مدبرآ إن کان‌موسرآ ورجح به المعتقعل العبد و ولاء بینہمانصفان 
وکات ان آق ليق بقول : لدي باطل و لعتن جات واذعتق اہ اع 
قيمتهإن كان موسرآ ء وان کان معسرآ سعی فه العبدثه برجع علي المعنق 


() والمسألة متفق علها عند متا کا ذكرها اسرشیی ول : هد ءاسي 


وت 


سود 


م 
بت4 


أن استحقاق العتق شت بالتد بير عددنا ای تدم عا و یع سید و12 
الشريك أيضاً بيع نصببه اعتبارا لق اعتق محقینة العتق لخ 

(۷) وبه قال الامام محدا یضاً ۔ آفاده اسر خسى .لان نقول : عة المفاوطة ای 
بوجب الشركة ينهما فها حصز بطریق اتجارة لان کل و احد منہما یکون ‏ وک 
لصاحبه فى ذلك التصرف وهذا فى الارت لايتحةق . الماك لیر ات لیس تعدت 
فان الو رانا خلا ق فیق ناوارث اانك الا یکا تا لورت . و سب مده ".امه 
لم بوجد فی حق الشريك . ولوقلنا بأن الفاوضة توجب الشركة ,نهم فى "لوهوب 
والموروث لطلت فی نقسہا . لاما تصير فى معى القار وانخطرة ودلك 
باطل شرعا 


AA -‏ سس 

والولاء كله للعحق ٢۷‏ . وقال ہو یو سف : إذاديره أحدحما فهر مدر کله 
وهو ضامن نصف قيمته » وعتق الآخر باطل لاوز فيه 0© 

قال أبو یوسف رطى الله عنه : وإذاكاتب الرجل المكاتب على نفسه 
فان أبا <نيفة رضى الله عنهكان يقول : ماله لمولاه إذا لم يشترط المكاتب 
ذلك . ويه تآأخد ۳ . وكان ابن أى لبیل یقول : الكاتب له للال 
وإن لم يشترط 

قال : وإذا قال الکاتب : قد عجرت وكسرمكاتيتةورده مولاه قیالرق » 


فان أباحنیفة رضى الله عنه کان یقول : ذلك جائ . وبهذا تأخد . وقدباغتا 


(۹) هذه !1سا 2 مقدمة قالبسوط على مسألة الشركة التى قبلها. قال السرخی: 
لکن ةد بت لتا أن بالتدبير شت استحتاف العتق کا ثبت بالاستيلاد . وقد 
رتا هذا فى العتق » کا أنه إذا نفذ الاستيلاد من أحدهما فى نصيبه لم يبطل ذلك 
باعتاق الاخر فکذلك إذا نفد الب . وھذا لان الولا- بالتدبير صار مستحتاً 
له <تى إذا أعتق بعد موته ,کون ولاژه له فلا تمکر الآخر من إبطال 


a 
و‎ 
3ر‎ 


ات 


هنا الولاء عذيه 

)٢(‏ قات : وهو قول محمد رحہ الله > وذلك لان التدير عندهما لایتجزی 
کااستق و يضمن تصيب شريك. . موسر كان أو معسرآ لانه صار متملكا على شر یک 
نصریبه ومان التمناك لاختلف بالإسار والاعسار 

(۳) و به قال مد .آفاده السرخصى ء لانا نقو ل: ماا كتسبه قبل عقد الكتاية 
ماث المولى فهو عنزلة مال آخر للولى فى يده فلا يستحقه المكاتب مطلق الكتابة 
وهنا لان الاستحقاق بالعفد مات فا يضاف إليه العقد وا أضيف 
عمد هذ إلى رعیه دون ماله فلا يستحق به المال کا فى البيع وحن نسل أنه بعقد 


س ها س 

عن عبدالله بن عمر أنه رد مکاتبا له حين ر وکسر مكاتيته ۶ عند غير 
قاض ۔ وكات ابن أنى ليلى رحه اللہ يقول : لاوز ذلك إلا عند قاض ۔ 
و كذلك لوأ القاضی فقال : قد يرت ء فان أبا حنيفة رضی الله عنه کان 
يرده ۔ وبهذا تأخد . وكان ابن أف ليلى يقول : لا آرده حتى يتمع عله 
تجمان ٩(‏ قد حلا عليه فى يوم خاصم إليه . ثم قال أبويوسف بعد : لاأرده 
حتی أنظر فا ن‌کان جمه قريبا وكان يرجى لم يعجل عليه 
أوكفل عنه رج ل لو لاه بالذى عليه 3 فان آبا حنيفة رضی أشهعنه كان یقول : 
هذا كلهباطللا يحوز. وبہ تأخذ . وكان ات أى ليل یقول : تكاحه وكفالته 
باطل وما تكفل به رجل عنه لولاه فهو جا . وأما عتقه وہبته فهو 
موقوف . فان عتق آأمضی ذلك . ون رجع علوکا فذلك که مر دو د2 . 
الکتابة بمكنه من تصرف ولکن عکنه من فلك إن دمه لا دنه و بعقد سکابة 
لصير هو احق عنافع تقسه عبتا س ”سر سای 

(۱) دوى ابن أنى شوية من طريق أ.ان "بجی عن عطاء أن ان عمر کاب 
غلاما له على آلف دینار فأداها إلا مائة فرده فى الرق 

(۲) قال‌السر‌خی : وقول أبن أنى لیل کعول آی يوسفف 5ه لابرد ای رق 
حتی جتمععلیه نان 

م قال الم خسی : وعندنا لاعلك أن يدوج لغسه ولا عبده ولكن مرك 
أن يزوج آمتہ لمافيه من ١‏ كتساب اال + و اطلان کی له عدده ٹیس بطر ۳۹ کے 


يتزع ولكن بطر دق انعد ام امحلية ٠‏ لان الکفاة 2 التزام امل فى 'لدمقعندہ وهد' 
يوجب براءة الاصل ء وقيام الرق فيه خرجه من أن بکون آهلا لارام الاب 
فى ذمته عنده ین قال : لاتنفذ كفالته بعدماعتق 

(ع) قال السرخسى : فما :دنا عتقه وهبته باطلان ر أو عق . لان نفوذ 


0 -,ش کت 
عنه لو لاه ؟ أرأدت ردلا كفل ٹرجل عن عبده كقالة آلیست باطلا ؟ 
فكذلك مکاتبه . وہذا تأخذ . و بلفا عن رام أنه قال : لاجوزآن یکفل 
الرجل للرجل عكاتبة عبده ‏ لانه جو رھ 0 . وقال 
أبو حالیقةے رضی الله عنه : إذاكان لەمال حاضر فقال : أَوّدیه الیوم آوغدا» 
فانہ كات يول : یو جله ثلاثة أیام 
باب فى الاعان 

قال أبو بوسف رضى الله عنه : وإذا قال الرجل‌لعبدہ : إنبعتك فأنت 
هذ التصرف باعتبار ية الماك والرق يناف الاهلة لذلك . وأما كفالته فلا 
تکون صصيحة مالم یتق فاذا عتق نفذ . عتزلة كفالة العبد فان ذمته حالص حقه 
ولكن الدين لا بحب فى ذمة الرقيق إلا شاغلا مالية رقبته وذاك حق المولى 
باعتبار أن تصرفه لاق علا هو حته کان حا فى حقه . و باعتبار أنه معلق عالیة 
المولى . تلا : ثابتة تؤخر المطالية عته إلى حال العتق . ولو كفل إنسان عنه يبدل 
الكتابة لولاه لم بجر عتدتا لان الکفالة تستدعی دینا صرحا وقيام الرق عنم 
وجوب دين صحيح للمولى على ملوك . لانه التزام للمطالبة و الطالبة بیدل الکتابة 
لا نوی ف حق ال كا تب ودا ملك أن لجز نفسه 

)0 آخرجه أو بوسف فى آثأره عنه عن حاد عن إبراهم أن رجلا تکفل 
آرجل عال عن مکا ته أن ذلك باطل . و کف یوز وإنما كفل عاله عن عيده ؟ 
وأخرجه عنہ قی متام آخر ولفظه : الكمالة عن المكاتب لست بثیء لانه كفل له 
ماله . وآخر جه ممد آیضا فى آثاره عنه أنه قال فى الكفالة یا کاتبة ليست بشی. 
إتماهو مالك کقل أك به . وذلك أنه لو جر وقد أخذت من الكفالة بعمض 
مكاتيته رد المكاتب فى الرة ق ول يكن اك ماأخذت , لان ماأخذت منم فهوملك 
لهم وق رقبة عبدك . قال ل عمد : وبه نأخذ . إذا كفل الرجل الرجل ,المكاتبة عن 
مكاتبته ذالكفالة باطلة » وهو قول أ حنيفة رضی الله عنه 


TO: ییا‎ 231-302159-071 


١۱١ - 

حر ثم باعه ء فان آیا فة رضی الله عهکان یقول : لادسق : لان العتق 
إعا وقح عليه بعد البيع وبعد ماخرج من ملک وصار لغيره . ودا 
تأخذ . وكان ابن أنى ليل يقول : يقح العتق من مال الم ويرد القن على 
المشترى ء لانه حلف يوم حلف وهو فى ملك © . وكذلك لوقال البائع : 
إن کلمت قلانا فأنت حر فياعه ثم كلم فلانا ء فان آباحتيفة رضى اله عه كان 
يقول : لایعتق » ألا ترى أنه قد خرج من ملك البائع الحالف ؟ أرأيت لو 
أعتقه المشترى أبرجع إلى الحالف وقد صار موی للمشترى : آرآیت لو أن 
المشترى ادعاه وزعم أنه ابنه فاثبت القاضی نسبه وهو رجل من العرب 
وجعله ابه ثم كلم البائع ذلك الرجل الدى حلف عليه أن لا یکله أبطل 
دعوى هذا ونسبه ويرجع الولاء إلى الول ؟ وكات ات أنى ليا 0 

ق‌هذا : برجم الولاء إلى الأاول ويرد القن و یش النسب . و إذا قال الرے 
لا مأته : أنتط لق ان کلمت فلانا م طلقها واحدة باء2 أو واحدة . 0 


5 3 ۶ جم 0 ۰۰ ہے رم به E‏ 
(۱) وهذاياء عى اصل تف فيه باننا و ته أن ف امن پ اطلاق و 


تب 


معا 
3 


عندنا پشٹر ص 1 الماك ات و و جو د !2 شر صل لحصول اجر ۰ مر تد 

و لحار قیام الما فى ا حل با لا هلیقی اللتصا ده ر شی و اشاس الل ص ا وجوت ای اص 

جع نت مد 20 ليده : كن دخات اج کی و المت سے 2 جن اخ ںیھ ل نس صد 
یھ ب 2 ۳ 5 1 و 

0 


تع الطلاق وااعتاق . ومعاوم أن تأمیر اللاهلية أكثر من تئر اللاك فى 
رب 7 5 عو و - 0 ۰ 
قاما إذا کان يسقط ”عتبار الاحلة عتد وجود اش رط فلاان يداقط تسار لاك 


۲ 


4 
1 

۷ 
ت۲ 


ق امحل أولى . ولکنا تقول : اعلق بالشرط عد وجود الشر 


5 و1 


أن تنج ااعته ق لاي ڑا > هیام EON‏ 08 فکنلٹ دول ج ع 


و جود الشرط 5 91 أنه اص رب ر کامنجز بذاك ؛ ل کا کچھ سی تو 5 وذاك اک ۳ ص 
کب کے ۳ 1 . ہے وه 5 کے 
منه فى حال إقامته وا نون ھا باق هلية ‏ کر بالطلاق والعتداق عى وجه 


يكون إ اعا فى <تمه وهذا غير معتر عاد و جود الشرط سید السرخسی 


-. 


کے ۳ اض 

الرجعة وانقضت عدتبا ثم کلم © فلانا ء قان أنا حنيفة رضی اللہ عنهكان 
يقول : لايقع عليه ٩”‏ الطلاق الذى حلف به» لانها قد خر جت من ملک : 
ألا ترى آنبا لو تروجت زوا غيره ثم كلم الاول فلانا وهی عند هذا 
الرجل/ یقع (۳) علها الطلاق وهی تحت غيره . وبه نآخذ . وکان ابن أف ليل 
يقول : يقح علها الطلاق » لانه حاف بذلك وهی فى ملکه 

قال : وإذا قال اثرجل :كل امرأة أتزوجها بدا فهی طالق ثلائا وکل 
علوك آملسکه فهو حر لوجه اللہ تعالى فاشترى مملوكا وتزوج اممرأة ء فان 
أا حنيفة رضی اللہ عنهكان يقول : يقح العتق على المملوك والطلاق على 
المرآة . ألا ترى أنه طلق بعد ماملك وأعتق بعد ماملك ؟ وقد بلغنا عن على 
رضی الله عنه أنمكان يقول : « لا طلاق إلا بعد تکاح » ولا عتق إلا بعد 
ملك ۶ء . فهذا إنما وقع بعد الملك كله . ألا تری أنه لو قال : [ذا تزوجتا 


(۹) کذا فی اللاصل . وف المبسوط ٠:‏ ثم کت » وكل محتمل 

(۲) كذا فى الأاصل ولعل الصواب علها 

رم كذافى اللاصل ولعله یم همز الاستقهام 

(ع) أخرجه ان ماجه عن عبد الرزاق عن معمر عن جوير عن الضحاك 
عن 3 لتزال بن سيرة عن عيل رضی الله عنه مرفوعا و لفظه : « لاطلاق قب لالنكاح » 
وا یذکر العتق . وأخرج عن الزهرى عن عروة عن المسور مرفوعا : «لاطلاق 
بل تكاح ولا عتققبل ماك » . وأخرج البهق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
عبد الله ن عمرو رفعه قال :هد لاطلاق إلا بعد نکاح ولا عتق إلا بعد ماك » . 
وروی عن الماتی عن أنى عيسى عن جابر رفعه : « لارضاع بعد فصال ولا يتم 
بعد احتلام ء ولا عتق إلا بعد ماك ء ولا طلاق إلا بعد نکاح » وروىعن عمرو 
ان دار عن‌طاوس عن معاذ بن جيل رفعه : « لاطلاق إلا بعد نکاح ولاعتق 
إلا بعد ملك » وروی عن التزال عن مسروق عن على قوله : م لاطلاق إلا بعد 


ey — 

أو ملكتها فهى طالق صارت طالقا ؟ وہذا تأخذ » آلا تری أن رجلا لو 
قال لامته : کل ولد تلدينه فهو حر ثم ولدت بعد عشرستينكان حرا ؟ قهذا 
عتو مالم ملك . آلا ترى أن رجلا لوكانت عندہ امرأة فقال لها : إن 
تر وجتك فأنت طالق ثلاثا ثم طلقها واحدة بائة ثم تروجها فى العدة 
أوبعدها أن ذلك واقع علها ء لانه حلف وهو يملكها ووقع الطلاق وهو 

علکها ؟ أرأيت لو قال اعبد له : إن اشتر يتك قأنت حر قياعه ثم اشتراد 
آما كان يعتق ؟ وكان ابن أنى لیلی يقول : لایقع فى ذلك عتق و لاطلاق إلا 
أن يوقت وقتاً . ان وقت وقتاً فى ستين مءلومة ء أو قال : ماعاش قلان 
أوفلانة أو وقت مصر! من الأامصار أومدءة أوقبيلة لا .تدوج ولا يشترى 
منہا علوکا ء قات ابن أف ليل يوقع على هذا الطلاق . وأما قول 5 حايقة 
رضی الله عنه فانه برقع ق الوقت وغير الوقت . وقد بلغا عن عبدالله ين 


مسعود رضی أله عه آذه قال 5 اذ و قت وة ا قسنة او راع ست 8 


عنکاح » وروی منلهعن عروة عن عائسة . ورى عن اس جر خر عر عدا ھی سے 
باس : و لاطلاق إلا بعد نكاسم ولا عتاق إلا من لع مدث , 
(١)‏ قال ا موی عل "قاری فى شرح مختصر توف 4 :وکال میت الى لور 
: (ذا م يسم ام أة ہے 0 قله کو ارات و زا شی مك الماع مت 


01211 ۵ سی کن ری 5 
n‏ یی غير زرأدة وص > أب . فلوس ١‏ مه کے 


۰ ع وه ٩‏ 5 5 ۰ 5-5 
طالق : اذا 4 يسم قبلة أو مر اه عي فلا نی عليه . قال ىف 


س که ها ہم 
لاعلکها . و بهتأخذ ۔ وكات ابن یلیل یقول : تعتق فان قال : إن اشتريتك 
فوطتتك فأنت حرة فاشتراها فوطها ل جو 


باب ق العارية وأ کل الغلة 


قال أبو يوسف : وإذا آعار الرجل الرجل آرضاً یہی ہا ولم يوقت 
وقتاً ثم بدا له أن خرجه مها بعد مابى ء قان أيا حتيفة رضى الله عنه كان 
يقول : خر جه © . ويقال للذى بى : انقآض باك . ودا تاق © ۔ 
وكات ابن أى ليلى يقول : الذى آعاره ضامن لقيمة البتيان والبناء للمعير . 
وكذلك بلغنا عن شرح © . فان وقت له وقتآ فأخرجه قبل أن يبلغ ذلك 
الوقت فهو ضامن لقيمة البناء فى قوضما ۶“ جیعاً 


قال : وإذا أقام الرجل البينة على أرض وخل فيا آنبا له وقد أصاب 
الذى هی ف يديه من غلة الاخل والارض والعن » فان أنا حتيفة رضی الله 
عندكان يقول : الذى كانت فى يديه ضامن‌لا آخذ من الكرة . وبه نأخذ© . 
وكان ابن أنى ليل يقول : لا ضمان عليه فى ذلك 


)١(‏ وف نسخة الاصل : إن شاء أخرجه 

(۲) وق نسخة الاصل : وبه يأخذ آبو یوسف وحمد . والمسألة ق‌العارية 
ص ١5١‏ ج ١١‏ من ميسوط السرخسى مع البسط والدلائل 

(ك) وق نستة اللاصل : المسعودى عن القاسم عن شري أنه قال : أبما رجل 
أذن !_جل أن یی فی ملك ثم آخرجه ضمن اليتاء 

(4) وف بعض نسخ الاصل : فى قوم . والمسألة فى العاريه ص ١4١‏ ج ۱۱ 
من البسوط وفيا خلاف زقر ذکرها مع ا حجج 

(ه) وف بعض نسخ اللاصل : وبه يأخذ أبو وسف وع مد . والسألتذکرت 
یااعاریة صن ١49‏ ج ۹۱ من میسوط السرخسى قال : ولكنا نقول : القرة عين 


رو ٹا 
قال : وإذا زرع الرجل الأارض ”۹۹ء فان ابا حنیفة رضی الله عنەکان 
يقول : الزرع للذی كانت فى يديه وهو ضامن ها نقصت الارض فى قول 
أنى حتيفة رضی الله عنه وی صدق بالفضل 9" . وكان ابن أف ليل يقول : 
لا يتصدق بشىء ولیس عليه ضمان 
قال : وإذا أخذ الرجل أرض رجل إجارة سنة وعماها وأقامفيهاستتين ء 
فان أنا حنیفة رضی الهعهکان يقول : هو ضامن لا نقصت الأارض ف السنة 
الا ية ویتصدق بالفضل وي لى أجر الساة الاولى 9" . وكان ابن ألى ليل 
يقول : عليه أجر مثاها فى الہ ألانية ۱ 
قال : وإذا وجد الرجل كنزآ قدبما فی أرض رجل أو داره . فان 
أبا 0( رضی الله عنه كان بةول : هو أرب الداروعليه امس و لیس‌للذی 
وجده مہ شىء (8© . وكان 'بن أ ليلى يقول :هو للذى وجده وعلیه 
انس 0 ولا شی. لصاحب الدار والأارض فه . وبه أخذ . والله أعلم 
باب فى اللاجير و الاجارة 


قال أبو یو سف رضی الله سه : وإذ' اختاف الاجر والأستاجر 


مال متقوم بدلیل جواز بيعها وهی موكة لصاحب الشجرة لتولدها مم ملک 
فيكون المصيب ضامناً لاله بالاتلاف کولد الجارية وا خل فى الشاة إذا أتلفها 
(۹) وق نسخة من اللاصل : وإذا غصب الرجل الأارض فزرعها 
م وق نسخة من اللاصل زاد : وهو قول هبد 
(۳) وهو قول عمد . أفاده فى الاصل 
(4) وهو قول الامام محمد کا ذكره فى اللاصل 
(ه) وفسخة : وخمس . وكذا فى ا حرف الذى قبله . و لس ففخم کتاب 


الاعارة من المسوط . 


ست ۱۰ ۳ 

ف اللاجرة » فان أيا حنيفة رضى ات عن هكان يقول : القول قولاالمستأجرمح 
بمينه إذا عمل العمل . وہہذا تأخذ 202 . وكان ابن أنى ليلى يقول : القولقول 
الاجير فما بن وبين آجر مثله إلا أن يكوت الذى ادعی أقل فيعطيه إياه» 
وإن لم يكن عمل العمل تحالفا وترادا فى قول أف حنيفة رضى الله عنەء 
وينبغى كذلك فى قول ا بن آف ليل ۔ وقال و يوسف بعد: إذا كان شیء 
متقارب قبلت قول المستأجر وأحلفته » وإذا تفاوت لم آقبل وأجعلللعامل 
أجر مثله إذا حلف 

(۱) و به قال مد . والمسألة فى كتاب الاجارة من المسوط ص ۹۳ ج ۱۵ 
قال : ولو اختافا فى الاجر وقد عمله عملا على ما وصفہ له ء فان أقاما البينة فالبيتة 
ببنة العامل ء لانه شست الريادة فى عه وهو الاجر فتتر جح بدنته ذلك »> وان 
قال رب اف : عملته لى بخير أجرء وقال العامل: عملتهبدرم ولا بینة بينهما ء فعلى 
رب اف الین لله ماشارطه على درم . لا نالعامليدعى عليه الدرھم دينا فی الذمة 
وهو منکر فالقول قول الشکر مع الین . فاذا حاف غرم له مازاد التعل فی‌خفه 
بعد أن علف العامل على دعواه أنه عمل له بغیں أجر . ان رب اف مبدعی 
عليه هبة النعل . وهو لو أقر به لزمه فاذا نكر حلف عليه ء وإذا حلف انت 
ما ادعی كل واحد منہما من العقد ب نعله متصلا خف الغير باذن صا حب الخف 
فتجب قدمته > لاحتباس ملك الغير عنده » ولا يحب أجر المثل لان النفعة لاتتقوم 
إلا بالعقد والتسمية وقد انتنی ذلك . فأما العين متقوم بتفسه . ولو آقاما البينة 
أخذت بینة العامل ء لاثياتهالزيادة ء إلى أنقال : ولو اختاف القصارورب الثوب 
فى مقدار الاجرة ء فان م يكن أخنذ فى العمل تحالفا وترادا , لان الاجارة نوع 
بیج وقد ورد التمی بالتحالف عدد اخعلااف التبا يعين فى اليدل فيعم ذلك! نواع 
البيوع . ثم قال : وإن کان‌قد فرغ من العمل فالقول قول رب‌الئوب ‏ إلىأن قال : 
رب الثوب مع عینه » وفیحصة مابق یتحالفاناعتبارا لابعض بالکل ‏ إلى أنقال : 
وعلى قول ابن أفى لیلی : القول قول الاجير إلى آجر مثله ا فىمسألة الصباغ اح 


ہت ¥ ۱ سک 

قال : وإذا استأجر الرجل بتا شرا یسکتہ فسكنه ہرین أواستأجر 
داية إلى مکان لاوز با ذلك لاکان ۹۷ء فان أبا حنيفة رضى الله عنه كان 
يقول :الاجر قا سی ولا أجر له فيا لم يسم ء لانه قد حالف وهو ضامن 
حين خالف ولا يجتمع عليه الضمان والاجرة . وبهذا نأخذ . وكات این 
أنى ليل يقول : ها جرفیا سی . و فیماخالف(ن‌سل » وإن لم يسم ذلك ضمن 
ولا يمعل عليه أجراً فى الخلاف إذا ض:ہ 

قال : وإذا تكارى الرجل دابة لیحمل علیہا عشرة ساتے 27 قمل علها 
أكثر من ذلك فعطبت الدابة . فان أبا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : هو 
ضامن قيمة الدابة حساب ما زاد علما وعليه اللاجر اما إذا كانت قد يلغت 


)٩(‏ وعندالسرخسی : م عطبت بعد ضمن قيمتها عددنا ود يسقط عنهاللاجرء 
وعلى قول ان أنى ليل لیس عليه شىء من الاجر . قال : لان الاجر والضمان 
لامجتمعان وقد زا ااضمان . وللانه بالضمان‌ملك الضمون . ولاو جب عايه 
الاجر يسبب الانتفاع جلك نفسه .ول کنا نقول : ا انتھی احقد نراية و تفرر 
اللاجل دیتا فی ذمتہ ثم با جاوزۃ صار غاصيا ضامناً فلا يسقط عنه الاجر لك . 
متزلة ما لو آوردها على صاحبها © غصبها منه . وهذا لان االك بالضمان1تما يشت 
له من وقت وجوب الضمان عليه وذلك بعد ان جاوزۃ , واللاجر إنما لزمه عقابلة 
متافع استوفاها قبل ذلك . قلت : وذ كر ال سألة فى الاجارة ف ص ۱۵۱ ج ١١‏ 
أيضاً وقال معللا لها : لابه غاصب فالسکی » والمنافع لاتتقوم إلا بالعقد . وعنہ 
ابن آی ايل أجر مثلها فى الثبر التانى . وقد يينا لايره فى "عارية . وذكرت 
وس ٩»‏ من هذا اق آیضا وقال فپا :می جد الامام فى مره الاود 
ثم رجح 

(؟) اختوم : الصاع بعينه عن أن عبيد . ويثهد له حدیت اخدری : «الوسق 
ستون ختوما  »‏ من الخرب 


— ۱۰۸ کت 

المكان . وبه نأخذ . وكان ابن أنى ليلى یقول : عليه قيمتها تامة ولا أجر 
عله © 

قال : وإذا غرقت السفينة اطلاح فغرق الذى فہا وقد حمله بأجر 
فغرقت فى مده أو معال لته السفينة ء فان أبا حنيفة رضى اللہ عن هكان يقول : 
هو ضامن . وبه تأخذ . وکات ان 5 ليلى يقول : لاضان 
عليه فى الد خاصة 

قال أبو یوسف رضی الله عنه : وإذا كانت الدار صغيرة بين انين أو 
شقص قلیل دار لا يكون بيتاً ء فان أبا حنيفة رضى الله عه کان يقول : 
ہما طلب القسمة واف صاحبه قسمت له ألا ری أن صاحب القلبل 


اروتسم شی۔ منہا 


)١(‏ قال فىباب مایضمن فيه اللاجير ص ۱۲ج ١5‏ من البسوط : ولوتكارى 
دابة لیحمل علها عشرة عاتم حنطة خمل عليها خمسة عشر ختوما فبا بلغ المقصد 
عطبت الداية فعليه الاجر كاملا > لاستيقاء المعقود عليه بكاله وهو ضامن مات 
قرءنها بقدر مازاد . وقد بينا هذا فى العارية وذكرنا المرق بينه وبين الجداية فی بنی 
آدم أن العتر هناك عدد الجناة فى حق مان النفس الخ 

(۲) قال ق‌البسوط ص .۱ ج ۱۲ : قال أيوحنيفة فى الملاح إذا أخذ الاجر 
فان غرقت السقینة من ريح أو موج أو شی۔ وقع علها أو جبل صدمته فلا ضهان 
على الملاح ء لان التاف حصل من عمله : وان غرقت من مده أومعالجته أو حذفه 
فهو ضامن . لان هذا من جناية يده والملاح أجير مشترك 

(۳) قال السرخسى فى القسمة ص ۱۳ ج ۱۵ : فان كانت دار بين رجلين 


کے پل بت 
باب الضلاة 


قال أبو یوسف رضى اللہ عنه : وإذا آتی الرجل إلى الامام فى أيام 
التشریق وقد سبقه ہرک ة فسل الامام عند فراغه . فانآیا حنیفة رضی الله عنه 
كان يقول : يقوم الرجل فيقضى ولا يكبر معه ء لان التكبير ليس مر 
الصلاة إتما هو بعدها . وبه تأخف ۹ . وكات ابن أنى لى يقول : يكبرثم 
يقوم فیقضی 

قال : وإذا صلی الرجل فىأيام الةشریق وحده أوالمرأة . ة'نأيا حنيفة 
رضی الله عنه كان يقول : لا تكبير عليه ولا تکبیر على من صلی ق‌جاعة 
فى غير مصر جامع ولا تكبير على المسافرين . وكان ابن اف إلى يقول : 
علهم السكبير. أخبرنا آبو رو سف عن عبيدة ١‏ عن إبراهيم أنه قال : التکبیر 


و للاحدها فہا بعض قليل لا ينتفع به إذا قم فأراد صاحب اللكتير القسمة قسمھا 


سے عندتا فا ن ای لیل رجه الله لا قسمھ 
وكذلك إن کان سائرالش رکاء لا ینتفعون 9 إلا هذا الواحد ا'طالب القسمة 


فانه یقسمھا ببنه . وان کان اعالب صاحب القلیل لم یقسمھا إذ' كان هو لا ينتفع 
بتصيبه بعد القسمة . وعلى قول ان اك ليق لایقسمھا عند یا ب ہم اللاإذ' كان 
كل واحد منہم ينتفع بنصیبه بعد اق کي احتج لکلا الةو ام 

. قال فى البسوط ج ۲ ص وی : والمسبوق تابح الامام فى جود ادمو‎ )١( 
لانه مؤدى فیحرمة الصلاة ولايتابعه فى الشكبير و اتليية لانبا غير موداة فى حرمة‎ 
الصلاة . وعلى هذا إذا نسی الامام جود "ہو لم یسجدال وم لانه مؤدى ق‌حرمة‎ 
الصلاة فكانوا مقتدين به لايأتون به دونه . وإذ! نسی"شکیر آواتلبية آوترکیما‎ 
متأولا لم بترك القوم لانها غيرمؤد'ة فی حرمة الصلاة‎ 

(۲) هو عبيدة مصغر ۱ اس معتب يكام _ التناۃالضی أبو عيد الرحيم .وی نسخة 
عبد اللکر حم اللکوقی . روی ع اراہم ١‏ حم ی وأف واثر . و عنه شعبه .وهم . 


ا ها س 
علىالمسافرين وعلى المقيمين ودلى الذى يصلى وحده وف جماعة » وعلى 
المرأة . وبه تأخذ ۹۶ . حدثنا جالد ۹۷ عن عامر مثله 
قال : وإذا أدرك الامام وهو را كع فكبر معه ثم لم يركم حتی رفح 
الامام رأسه ء فان أيا حنيفة رضى الله عنه كان يقول : یسجدمعه ولایعتد 
بتلكالركعة . أخير نا بلك عن الحسن عن الحكم عن إبراهم . وبه تخد . 


قال ا نعدی : مع ضعفه یکتب حل يثه . علق له البخاری قر دحد بث .و رویلها بوداود 
والرمذی وان ماجه 

(۱) قال فى البسوط ج ۲ ص 44 : وقال آبو یوسف ومد :کل من یصلی 
مکتوبة فى هذه الایام فعلیه التكيير مسافرا كان أو مقا فی الصر أو القرية رجلا 
أو امرأة فى الحاعة أو وحده . وهو قول [براهيم » لان هذه التكيرات فى حق 
غير الحاج عنزلة التلبية فى حق ا حاج ء وف التلبية لا تراعىهذه الشروط فكذلك 
فى التكييرات » وأبوحنيفة احتج ما روينا و لا جمعة ولا تشریق إلا ق‌مصرجامع» 
قال الخليل و التضرین شيل : القشريق ق‌اللفة التكبيرء ولا يجوز أن حمل على صلاة 
ااعيد فقد قال فى حدیث عل رضی الله عنه : م لاجمعة ولا تشريق ولا فطرولاضحی 
إلا فی مصر جایع » فتد ثبت فى الحديث أنه بمنزلة اجمعة فى اشتراط المصر فيه ء 
فكذلك ف اشتراط الذکورة والاقامة وا حاعة ء ولهذا لم يشترط أبو حنيفة فيه 
ا حر ية کا لا وشترط فى صلاة الجےعة 

(۲) ہو مجحالد ن سعیدن عمیرا حمداتی أب وع روالکوف آحدالاعیان » روى عن 
ضعفه أبن معين . وقال ان عدی : عامة مایرویہ غير حفوظ . وقال النسائی: نة 
وعنه لیس بالقوى . روى له مس مقرونا والاربعة . مات سنة ٠٤٤‏ 

(۳) أى أبو يوسف 8 وهذه مقولة الامام مد راوى الكتاب » وا لحسن 
هواین‌عمارة والحكم هوان عتيبة . قلت : روى البق من طر بق على بن عاصمعن خالد 
الحذاء عن على بن الاتھر عن أنى الاحوص عن عبد اللہ يعنى ان مسعود قال : من 
لى مدرك الامام را كعا لم يدرك تلك الرکعة . وروی عن الوليد بن مسلم عن مالك 


- إإإ 

وكا نأبو سے تھی عن القنوت ف الفجر. وبه تأخذ . 
الامام 7 وعد 0 سم YSN‏ سا مرف 
من الصلاة ؤئد أدركها قبل أن يق الامام صلبه » ورى عن شعية عن عبد العزيز 
ابن رفيع عن رجل مر فوعا :و ذا جثتم والامام راکم فاركعوا »وان ن ساجدا 
فا مجدو!ا ولا تعتدو! بالسجود إذا لم یکن‌معه الرکوع » وش روأية و من لم يدرك 
الرکعة لم يدرك الصلاة » وق رواية عن أف هريرة رفعه : لمذا نتم وحن جم ود 
فاجحدو١‏ و لا تعتدو! شيا . من أدرك ال رکنة فقد ادرک الصلاة» 

(۱) قال الامام السرخسی فى مبسوطه محتجا لا نأنى ليلى : لان حالة الرکوع 
عتزلة حالة القيام .فان العام إعا شارق القاعد فى استواء اانثصف اللاسفل مته 
عرد اهاط واوا لك دم اع وقد ز 0 
مدرک ل ر كعة فکان درا که إياه ف حالة ابر کوع وإدر! كه فیسالة القيام سواہ 
ولو درک قاعا مم سره الامام 7 فخ والسجود قأنه تابعه اس پر وسحد 
و کون مدرکا لا کمة فكذاك ا ولکتانتون : رط دراه از که آن شارك 
الامام فى دقيئة القيام أو فما ھر مشه با لیام و هو الركوع حتی یکون مدرکا 
ال رکعة . فاذا رفع الامام رآسه قبل آت يركع دو فقد انعدمت المشاركة يتما 

فى القيام أوفيا هومشبه بالقیام وموالرکوع ء فاذا آدرکه قاتما فقد شارکه فی حقيقة 
اانیام وكان مدرک بر کعة . وأما اذا آدرکه را کہا فهو لم وشا رک فی حتيمة القيام 
فلا بد من أن وشرکہ فيا هر مشبه با وهو الیکوع حت کون مدرک الركعة ؛ 
فاذا رقع الامام رأسه قبل أن 4 ركع وعد العدمت الشاركد مه ما ت0 وفعا 
و او ھی ال رکعة .کا لو أدرك ف السجود . إلى أن قا : فأما 
إذا رکم قبل أن پر فع الامام رأسه فهو مشارك الامام ف ام وال كزع جیما . 
أما فى الركوع 0" لان حالة الركوع كالة القيام ء فہذا ا حرف 
يقح الفرق بين الفصلين 

(۲) قلت : وهو قول الامام محمد . وقول جميع أا بنا لا بجوزون القنوت 
فی صلاة الصبح إلا فی اانازلة 


و 9#ؤ س 
و حدت به عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسل أنه لم يقنت إلا شہرآ واحداً 
حمارب حیاً من المش رکین فقنت مدعو علیہم (© وآن أبا بکر رضى الله عنه 


(۱) قلت : رواه آووسف فى کتاب الأثارعته عنحماد عن براہے هرسلا » 
وكذلك عن إبراهيمعن علأمة عن عيد الله رضی اق عنه‌موصولا . والمرسل آخر جه 
الامام عمد أيضا فى آثاره . والموصول آخرجه حارئی أيضا والاشنانی وان 
خسرو عن الاشتاق من طريق الامام أنى یوسف عته ء وآخرجھ طلحة وان 
خسرو عنه عن أبان بن أنى عياش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد اللہ ء وأخر جه 
الحارثى من طريق محمد بن بشر عنه عن عطية العو عن أنى سعید الخدرى عن 
التی صلی الله عليه وسلم أنه لم يقتت إلا أربعين یوما يدعو على عصیة وذكوان ء 
ثم لم يقنت إلى أن مات : قلت : حديث الدعاء على عصية ورعل وذكوارس 
آخرجه البخارى ومسل وصحاب الستن عن‌آنس وغيره ء وأما فعل ای بکر فأخرجه 
آبو يوسف فى آثاره عن حماد عن إبراهيم أن أنا بكر رضى اللہ عنه لم نت حی 
لق بالله تعالى . وأخرجه الاشنانی وان خسرو عنه من طريق أنى عد الرحن 
المقرىء عنه عن ماد عن [براهم عن عاقمة : قنت أبو بكرف الفجر حتى لحق بالله 
عز وجل » وآخرجاہ عنه عن حماد عن [براهم بلفظ : ماقنت أبو بكر ولا عمر 
ولاعثان ولاعل حت حارب أهل الشام فكان یقنت . وأما حدیث ان مسعود 
فأخرجه الامام مد فىآثاره عنه عن حماد عن [براهيم أنابن مسعود لم یقنت هو 
ولا أحد من أصحابہ حتی فارق الدنيا » يعتى فى صلاة الفجرء وأما حديث عر 
رضی الله عنہ فأخرجه أبو یوسف ورد فى آثار ہما عنه عن حماد عن إبراهم 
عن الاسود قال : حصت عمر رضی الله عنه سنتین لم أره قانتا فى سفر ولا حضرء 
وأخرجه اخسن بن زياد فى مسنده عنه وان خسرو من طريق اخسن عله 
وأخرجه أبو بوسف أیضا فى آثاره عنه عن عبد الاك بن ميسرة عن زید بن 
وهب أن عم ركان يقنت إذا حارب وہدع القنوت [ذا لم حارب ء وأخرجه طلحة 
ابن مد أيضا مر طريق أ یوف عنه وان خسرو من طريق آف مطيع 
اللختى عن شريك بن عبد الله عنه : وأخرجه الطحاوی من طر يق أنى شہاب 
الخياط عنه . وآخرجه من طريق مسعر عن عبد الاك بن ميسرة عن زيد بن 


مت ٩۱۳‏ مت 
لم یقنت حتی الحق باللہ عز وجل » وأن ابن مسعود رضی الله عنه لم یقات 
فى سقر ولا فى حضر ء وأن عبر بن الخطاب رضى اللہ عنه لم قات . وآن 
اين عباس رضى الله عنهما لم یقت . وأن عبد الله بن عمر رضی اللہ عتہما 
م يقنت وتال : يأهل العراق آنبشت أن إمامم يقوم لا قاری۔ ترآن ولا 
راكع ء يعتى بذلك القنوت . ون علیاً رضىالله عنه قات قحرب یدعوعلی 
معاوية فأخذ أهل الكوفة عنه ذلك . وت معاوية رضى الله عنسه بالشام 


وهب عته أنه رعا قنت ورعا لم یقذت ۔ وأما حدیت ان عباس فم أجد من 
[خرجه عن الامام . وأخرجه الامام مد فىالحجة عن أ بوسف عن حصين عن 
عمروبن الحارث السلىةال : صليت مع ان عباس الصبح مرارا فریدنت ۔ وأخرجه 
عن أنى إسرايل إسماعيل بن [حاق عن طلحة بن مصرف عن مجاهت عن اس مر 
واي عاتن اننا كنا لا سا وأحرحيه سای مياق ارس رد 
الثوری عن و اقد عن معيد بن جبير قال : صلیت خلف یں عمر واس عباس فده 
لایقتتان فى صلاة الصبح . وأحرجه من طريق زائدة عن ماصور عن جادد 
أو سعيد أنابن عباس كان لاقنت فى صلاة "مجر . ورواه من طريق هشیم عن 
حصين عن عمران بن اخارث السلى قال : صليت خلف ابن عباس ؤد'ره "صح 
فل ینت قبل الركوع ولا بعده . و رواه عن شعية عن حصين عن عمر ان : صیلت 
خلف ان عياس اصیح فلم ینت . وأما حديث ابر عر وأخرجه 
أبو یوسف ومد فى آثار ہما عنه عن الصلت نن بہرام عن حوط عن ألى اشمثاء 
عنه . وأخرجه الاشنانی أيضا من طريق أبى يوسف عنه وطلحة بن محمد فى مسنہ 
من طریق عبد الله بن الربير عنه بالسند الذکور. و آما حديث على رضی الله دده 
فر تخريحه فی ضمن حديث آی بكر رضی اللہ عنه . وأخرجه أو يوسفف أيضاً 
یآ تاره عته عن حاد عن ابراه 2۳ عليا رضی الله عله قنت دعو على معاوبة 
رضی الله عته حين حار به فأخذ أهل الكو فة عده . وقنت معاوية دعو عى علي 
فأخذ أهل العام عنه .و كذلك آخرجه عمد فى آ ثاره عنه 


f 


مب ٩۱6‏ سب 

يدعو على عل رضی الله عنه قأخذ آهل الشام عنه ذلك . وکان ابن أنى ليل 
ری القنوت ف الرکمة الآخرة بعد القراءة وقبل الركوع فالفجر ؛ ويروى 
ذلك عن عبر بن ا خطاب رضی الله عنه أنه قنت بہاتین السورتين : اللهم إنا 
نستعينك ونستغفرك » وتثى عليك الخير » ونشكرك ولا تكفرك » و نخاع 
ونترك من يفجرك . اللهم إياك نعبد » ولك نصلى ونسجد » وإليك نسی 
وتحفدء ونرجو رحمتك و نخشی عذابك . إن عذا بك بالکفارملحق . وكان 
يحدث عن أبن عباس عن عمررضی الله عنہم مبذا الحديث (© ويحدث عن 
على رضی الله عنه أنه قنت 0©) 


(۱) قلت : رواه الطحاوى فى معانی الآثارعن سعيد بن منصور عنهشيم عنابن 
.أنى ليل عن عطاء عن عبيد بن عمير قال : صليت خلف عمر رضی الله عنه صلاة 
الغداة فقنت فا بعدال رکوع وقال فقنو ته : اللهم إنا نستعبنك . إلى آخر الحديث 
. بلفظ الكتاب . ورواه عن سعيد عن هشیم عن <صينعن ذرين عبد الله ا مدائی 
عن سعیدین‌عبدالرحن بن أبرىعن أبيه أنه صلى خلف عبر ففعل مثل ذلك إلا أنه 
قال : « وتثى عليك ولا نكفرك ء ونخشی عذايك الد » . ورواه عن وهب ن 
جر عر شعبة عن عبدة بن أن لبابة عن سعيد بن عبدالرجن بن أبزى 
عن أبيه أن عمر قنت فی صلاة الخداة ۳ الركوع بالسورتین . وروی عن وهب 
عن شعبة عن الک عن مقسم عن ان عباس حن مر رذى اللہ عنه أنه كان ینت 
ف صلاة الصبح بسور ين : الاوم إنا نستعينك > والاوم إياك تعبد . وروی عن 
مام عن قتادة عن أنى رافع قال : صارت خلف عمر بن الخطاب صلاة الصبح فقراً 
بالاحراب فسمعت قنوته وأنا فى آخر الصفوف .وروی عن سقيان وإسرائيل 
عن مخارق عن طارق بن شہاب قال : صليت خلف عبر صلاة الصبح فلا فرغ 
من القراءة فى الركعة التانية كير مم قذت ثم کس فركم 

(۲) و آخر جه الطحاوی فی شرح معانی الاثار من. طریق هشیم عن عطاء بن 


سد ۵ ۱ سے 
باب صلاة الخوف 


قال أبو بوسف رطى الله عنه : وكان أبو حنیفة رخی اللہ عنه يقول فى 
صلاة المثوف 02 ۳ قوم الامام و نوم مچ طائقفة فیکبر و تمع الامام 1 
وسجدتين ویسجدون معه فینفتلون من غير أن یتکلموا حتی یقفوا باز . 
العدو ثم تأتى الطائفة التىكانت بازاء العدو فیستقبلون التكبير ثم يصلى بهم 
الامام رک أخرى وسجدتين و یسلم الامام فينفتلون ہم من غير تسليم ولا 
يتكلموا فیقوموا بازاء العدو وتأتى الأاخرى فیصلون ركدة وحدانا ثم 
يسلون » وذلك لقول الله عز وجل . «ولتأتطائفة آخری 1 یصلی 'فلیصلو! 


3 5 5 جح ۰ ۰ ا 
السائب عن أف عیدالرهن عن علي 4 کان بقنت گی صلاه چام قر ار وت 
3 لد ا 
د بد 
ورواه من طریق ان معقا a‏ 


)١(‏ قال یھ کر و اي ج ٣اض‏ مع : عد أل ایا ھی 
ف صلاة ا حخوف فصول : "ها 4 مشروع اعد رسو ل لله صفے بيه دد 
فى قول أنى <:رفة وتم . وقال أبو ہوسف أولا كذلك کم رجع هال : کات 
فى حياته خاصة ولم تبق مشروعة بعده. ھکنا ذكره ق نو وو سيان !۔ولہ 
تال كوو[ كنت قیم تحط ھجت نو کرد هی لد وامةه صلاة 
الخو ق . ولان اناس نوا يرغبون فى "صلاة خلفه مالا ربمن ق هلا 
خلف غيره . فشرع إصفة الذهاب وانجی۔ لينا کل فرقة «ضيلة 'صلاة خلفه . 


- © ۷ 3 
و قد ار تفع هذا أطعتی لعد ه ۰ وكل طاتعة يتمكتون دن ادا اأصلاة يأمام 0 سول 


o1 


۰ 1: ہہ ft‏ 1 7 رک ٴ۰ ٦‏ 1« 00 
فلا جوز لهم آداژها بصفة الذهاب و'نجىء . هل لامام 'علحاوی :ودن توت 
عدد با ليس بشىء . لان أحاب نی صل ته عليه م سل قدصلواه © ده . 5_صلا ف 
حديفة بطبرستان » وما فىذلك فانم رمن أن ن حتاج إلى آن ند کره ماعب .فل حم 

سید 
فى ذلك بقوله لعا :وو إذا کشت رہ ه قت کے صلاة » الآية سا از میں 
ذلك اذا کان فہہ فاذا یکن اف قط ما أمر عون دك . تبن 4 :فقس دل 
5 8 ۳ 0 سد 


8 


سس ٩۱‏ ات 
معك» . وكذلك بلغنا عن عیداللہ بن عباس و براهیم النخعی 20 . وکان أبن 
أنى ليلى یقول : یقوم الامام والطائفتان جمیعاً إذاكان العدو بيهم و بين 
القبلة فیکبر و یکیرون وركم وي ركعون جميعاً ویسجدالامامو لصف الا ول 
ویقوم الصف الاخر فى وجوه العدو : فاذا رقع الامام رقع الصف الأاول 
رءوسهم وقاموا ود الصف المؤخر. فاذا فرغوا من جودم قاموا ُمتقدم 
الصف ال لؤخر » ويتأخر الصف الأول فيصل بم الإمام الرکعة الأاخرى 


عر وجل : « خذ من أموالهم صدقة تطهرجم وت ركهم با وصل علهم » الایة فكان 
الخطاب هاهنا له . وقد أجمع أن ذلك کان محمولا به من بعده کا کان يعمل به 
ف‌حیاته . ولفد حدثنی أحمد بن أى عمران آنەمع أيا عبدالله عمد بن تجاح الثلجى 
يعيب قول أبى يوسف هذا ويقول : إن الصلاة مع النى صلى الله عليه وسلموإن 
كانت أفضل من الصلاة مع الناس جیعا فانه لامجوز لاحد أن يتكلم ہا بکلام 
يتمطعها فلا ینیغی آن يفعل فما شيا لايفعله فى الصلاة مع غيره وأنه يقطعهاما يقطع 
الصلاة خلف غيره من اللاحدات كلها ء فلا كانت الصلاة خلفه لايقطعها الذهاب 
وانجىء و استد بارالقيلة إذا کانت‌صلاة خوف »كانت خلف غيره كذلكآیضا س 
شرح معاق الاثار ج ۱ ص ۱۸۹ 

() آخرجهما أبو یوسف و عمد فى [ تار ما . أما حديث ان عباس فعن 
الامام عن اخارت إن عبدالرحمن عزءا. وآخرجه محمد فى كتاب الحجة آیضاً . 
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8 ۳ 
و ما اثرؤراہےم قا خڅ چاه عنه عن حماد عن ارادم . قلت : روى أبو داود 
۰ 


ر اجج وی و بیش عن سفیان عن خصیف عن أن عييدة عن ان مسعود م فوعا 
تعو ماروی الاماه عن إبراهم .وروی عن ابن عمر م‌فوعا نجوه أخرجه مالك 
و الستة و طحاوی و لیبق . وروی و داود عن عبدالرجن بن سمرة آنه صلی 
لے غر وة كابل نحوه ٠‏ وروی عن زد ن تا بت عل مأ رواه أو داود و الطحاوی 


+ 


5-5 


E‏ غ_ سوه مکل 3 حمل عن مارو اه ان مسعود: وکذلك صلی عم د ن 


1 0 ہہ“ 7 و ۰ ۱ 0 . 
۶ صر تھے عام و عجن عليه حل عه .ا رواد الطحاوى وعيره 


- ۷ہ 
كدلك ۹۷ وعدث بذلك ابن أى ليل عن عطاء بن أنى ر باح عن جاہر بن 
عبد اللہ رضىالله عنهمأ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه و سل ۳ . وكان أبن 
أنى ليلى يقول : إذاكان العدو فى دبر القبلة قام الامام وصف معه مستقبل 
القبلة والصف الآخر مستقبل العدو ويكبر ویکبرونجیعا ویر کم وي ركعون 
جمیعا ثم يسجد الصف الذى مع الامام جدتين ثم فتلون فیستقبلون العدو 
ويجحىء الآخرون فيسجدون ويصل هم الإمام الركعة الثانية فيركدوت 
جیعا ويسجد معه الصف الذى معه ثم ينفتلون فیستقبلون العدو وہجی۔ 
مت دس ويفرغون ثم یس الإمام وم جا 
فى ناحية الم 2 جعل الاس صفن و اصلاة بهم جا . فاذ! رک 
ركو امت ادافين ایام ممه a‏ تا تسرف ا ھا 


حر سو تېم ۰ وإذا رفعو! رو سم يول "ص سی و صف او قحو د > سوہ 
فأذا رفعوا رےءو ج الاماه اسجدة شاه وج معه لصف الاول و صف 
الثانى قعو 3 3 ر ماو مرچ > فاذا رفعو' ل عم دهم ع لصاف هاش 2 اف ` 
4 
ہت فاذ! رفو می وی لصف نت ع عدم ”ےت الاق فص 
هم الركعة الثانية ۔ ذه الصفة 2 یسا . فاذاقعد وسل موا مع . و' سورد تس 
رب 1 35 4 ۶ 
ادا الزری رضی ۳ دده أن "ی صلی 'لله عليه وسلہ ص صلاۃ ادوم 


1 
۰ 5 د تب 1 5-5 5 5 ۹ 
بعسفان مبذه أأصفة . وا بو يو سف جوز صلاة ا خوف دپذه أصمة له ہین 9 


سے ور ہم 1 ٤‏ 


3 ا لے ۰ ابا وكام ۰ .= 
ذهاب و بجی ۰ وعندتا اذا کن" ار قل تا حم رجہ دی بے صلو عرش فة اجن هر 


ا 


3 


م سے ۰ 0 ۶ . ۱۰ ۰ 1 
وإن صاو بصفة الذهاب و جی کا دنا اجر 2 ٠‏ لا نشاعر ا ماد شلك بھی 
ہے وہ 1 رہہ نہ 
الله تہای 00 لات ص تعة خی ل الصا فد ہو ٢ف‏ 
5 
7 ۷ و وف و ہے 8 کے امم 5 ٦‏ 
i ٢.‏ سا سم مل صربق تشه ور کی ل سعہ"۔ہ دال ال امه دزاس 
۶ 3 1 3 1 1 5 3 5 
عن عطاء ع چا ر . واحر جه بو د و2 وااهاحاوی و ای مر صر ری ال 


لر بير عن جار .و حر ج4 و دود و الصحاو ی و : ف عن گے هد عاق عیاش 
5 6 5 8 ۰ 
الرری رضی الله عنه مل حدیث ج ر 


کس 


- ۱۹۸ سد 

قال : وإذا جهر الامام فى صلاة لاعهرفپا بالقراءةعمدا ء فان أيا حنيفة 
رضى اللہ عنهكان يقول : قد أساء وصلاته تامة . وكان ابن أف ليل يقول : 
يعيد مهم الصلاة 

قال : وإذا صلى الرجل آربح رکەات بالليل وم یسل فهاء فان 
أبا حیفة رضى الله عنه كان يقول : لا بأس بقلك . وحكان ابن 
أنى ليل يقول : أكره ذلك له حتى یسلم فی کل ركعتين . وبه تأخذ © . 

قال : وکان أبو حنیفة رضی اللہ عنه يكير على انا أربعا . وكان ابن 
آف ليل يكير خمسا على ابناتو«۲ ۱ 


(إ) قات : وهو قول الامام محمد یضاً »قال فى السوط ج ١‏ ص ۱۵۸ : 
و'لاریع أحب إلى ۔ وهذا قول أى حتيفة رحمه اللهء فما عندهما فالافضل 
ركعتان لحدیث ان عمر رضی الله عتهما قال رسول الله صل الله عليه وسلم : 
و صلاة اللیل مثى مثنی فنی کل ركعتين فسلم » واستدلا لا بالتراويح . فان‌الصحابة 
اتفقو! على أن كل ركعتين منها بقسلیمة . فدل أن ذلك أفضل . ولنا ماروی عن 
عانشة رضی الله عنہا آنبا سثلتعن قيام رسو لاله صلی القہ علیەوسلم ق‌لیالی‌رمضان 
فقالت :كان قيامه فى رمضان وغيره سواء ء کان يصلى بعد العشاء أربع ركعات 
لاتسأل عن حسنہن وطوطن . مم آریعاً لاتسأل عن حسنہن وطوطن » ثم كان 
بوتر بثلاث . ولان فى الاربع بتسليمة معنى الوصل والتتابع ف العبادة فهو أ فضل . 
و التعاوع نظير الفرائض والفرض فى صلاة الليل العشاء وهی أربع بتسلمة 
فكذلك 'اتفل . و "ما قوله : فی كل رکعة فسل . معناه فتشهد » والتشہد یسمی 
.ھا ما فيه من "اسلام ء وصلاۂ لتراويج إنما جعلوهار كعتين يتسليمة واحدةليكون 
آروح على البدن . وما يشترك فيه العامة بى على الیسر »فما الافضل فهو أشق 
عي البدن اخ 
(۲) وف البسوط جم ص ممه : والصلاة على الجتائز أربع تكبيرات . وكان 
ان 2 ليلى يقول : خمس تكبيرات ء وهو رواية عن أنى یوسف . والآثار قد 


تم 
قال : وكان أبو حتيفة رضى اللہ جا جهر بے اللہ 
الرحمن الرحم . وكات ابن أفى لیسلی يقول : إذا جهرت فسن . وإذا 
کو و ہے 
قال : وذكر عن أبن أف ليل عن رج جل توضاً ومسح على خفيه من حدث 
ثم تزع الخفين قال : یصلی کا هو . وحدث بذلك عن اج عن إبراهيم . 


وا كن من ذلك الا أن آخر 70081 داع ا 3 0 هد a!‏ 

قله » و إن حم رطی اللہ عنه جمع حبن ا وعدد اتکبر'ت و قال ے : 
(نک اختلفتم من پآتی بعدک اشد اختلافا فانظروا آخ_ صلاة صلاه' رسول اله 
صلی 84 5 و سل على د ازۃ نڅذو 4 ,داك .قو جحدوہ صن عي 'مرة كبر علبها أربعا 
فاتفقو اعل ذلك .و لا ن‌کا ن5 كل تسکہیر 39 ة قائمةمقام رکعقق سا ۶ "صو ات و ایس فی !ا مکتو بات 
زيادةعلى أ ربع رکعات إلاأن انی ليل تول :ضکییرة' لو ی للافتتاح فیبغی أن یکون 
رد ھا أربع کیرات کل تکسه وا مد مقام ركعة : وأص لري مرن أن علا 
رضی الله عنه کان وکر عل آهل بيته مس تکبیرات وعى سار اا را 
وھذا افتراء متهم عله . فمد روی أنه کر على غاطمة رضي الله دلب رعا وروت 


أنه إنما صلی على فاطمة أبو یک رضی "لته عله و كبر علہا ر بعاے ور ص 


ر ی عی 
9+ 3 1 
أف بكر و کر أرنى 
95 ل 5 ۰ پیم و ۹ ٠.‏ 
)٩(‏ قال الامام 'لسرخسی ف اص ۹۷ من ا جلد ‏ ول من مسوعله : وكان 
۱ 5 0 ا ١‏ و لد ی ماه ف 2 کے کہ نکر اف وب ج 
نف ف سی رهه لله اغوي ٠‏ گیٹ 2 ماھ کی مهم ہیں جر و ہے بجر کس 
5 ص و وی 4ه 5 1 1 2 5 5 1 
مذهه ق کا ما 'خاف فه الات ک فع اآےد عت پر کوع 5 وک کن ت تع 
: 5 :5 کے یم رج کی عو 7 2 
0 1 


وتحوها . يسددل با روى عن آنی صى ألله عليه وس قل ٠:‏ من ستجمر قور 
من فعل هذ! فق أحسن . ومن لا فلا حرج ء وهذا ضعيف . ون آخر فلت 


يكون ناسخا لاوما م "مول بالتخرير بن اداسد و نوخ علد لاجر ز 


a‏ تد 


مس ٠‏ سب 

وذكر أبو حنيفة عن‌جاد عن إبراهيم أنه قال : لایصلی حتى يغسل رجلیه ٥۷‏ 
وبه نآخذ . قال : وذکر عن الک © أيضا عن إبراهيم أنه قال : لا بأس 
بعد الای ف الصلاة 

قال : وإذا توضاً الرجل بعض و ضوئہ ثم لم یتمه حتی جف ماقد غسل » 
فان أبا حنيفة رضىالله عنهكان يقول : یتم ما قد بق ولا يعيد على مامضى ۔ 
وبه تأخذ . وكان ان أنى ليل يقول : إذا كان فى طلب الاء أو فى الوضوء 
فاته يتم مايق . ون کان قد آخذ فى عمل غير ذلك أعاده على ماجف © . 


(۱) وأخرجه هو فى آثاره أيضا وممد أيضافى آثاره . قال السرخسى فى ج 
١‏ ص ٩۰۲‏ من میسوطہه : وعن إبراهم التخعى فيه ثلاثة أقوال : روى حاد عنه 
کا هو متھبناء وروی انی لیل عن الیک عنه أنه لا شیء عليه » وروی الحسن 
ابن عمارة عن الحم عنه أن عليه استقبال الوضو. . وجه هذه‌الرواية أن انتقاض 
الوضوء لاعتمل التجزی كانتقاضه بالحدث » ووجه الرواية الا خری أن الطهارة 
الكاملة لا تنتقض إلا بالحدث فى شىء من الاعضاء » وئزع الف ليس محدث » 
ووجه قولناآن استتار القدم بالخف كا منعسراية الحدث إلى القدم وذلكالاستتار 
بالخلع يرول فیسری ذلك إلى القدم فكا"نه توضاً ول يغسل رجلیه فعلیه غسلهما . 
والرجلان فی حك الطهارة كثىء واحد . فاذا وجب غسل إحداهما وجب سل 
الا خری ضرروة أنه لاجمح بين المسح و الفسل فی عضو واحد 
)۳( وذکر : آی ابن أبى ليلى مثل ما ذکر فوقه عن اک . کذلك روی هنا. 
قلت : وأخرج أويوسف فى آثاره عن الامام عن حماد عن [براههم أنه کره عد 
الاى فى الصلاة 
(م) قال الامام السرخصى فى ميسوطه ص ۹ہ : وقال ابن أى ليل : إن كان 
ق طلب الاء أجرةه ء لان ذلك من عمل الوضوء ء فان کان آخذ فی عمل آخر 
غيرذلك وجفا وجب علینا إعادة ماجف ء وجعله قياس عمال الصلاة إذا اشتغل 
ف خلالما بعمل آخر ۔ ولا مابينا أن اللقصود تطهير اللاعضاء وذلك حاصل 


32 ss 

حدثنا ان أى لبلى عن ال حم عن سعید بن جبیر ٩‏ عن ابن عباس رضی الله 
عنهما أنه قال : لاعسح وجهه من التراب فى الصلاة حتى يتشبد ويسم © 
و به نأحذ . حد نا أبو حنیفة عن ماد عن راهم أنه کان سح القراب عن 
وجهه فى الصلاة قبل أن ین ۔ وکان أبو حنيقة رضىاللهعنه لايرى .ذلك 
بأسا ونه انیز ) 
دون الموالاة والتصوص عله فى الكتاب غسل الاعضاء ء فلو شرطنا الموالاة 
كان زیادة على النص . وقدیینا أن مواظبة رسول اللہ صلی الله عليه وسلوقد تكون 
لبيان السنةء وأفعال الصلاة تودی‌بناء على اتحرعة . والاشتغال بعمل آخرمبطل 
لاتحر عة فکان مفسداء مخلاف الوضوء فان أركان الوضوء لاتذنى على التحر عة 
حى لم يكن الكلام فى الوضوء مفسداً له . والقہ أعل 

(۱) هو سعيد بن جبیر . الوالی مولام . الکوق . الفتيه آحد الاعلام . 
روی عن أبن عباس وان مر وعیداته بن مغفل وعدی بن حا و خلق . وعنه 
الحم وسلمة بن كهيل وسلم الاحون وسلهان الامش وأيوب وعرو بن ديار 
وخلائق . وقال اللالکای : إمام حجة . وقال عبدا ملك بن ألى سليان : كان تم 
فى كل ليلتين . قال میمون ن مهران : مات سعيد وما على وجه الارض إلا وهو 
تاج إلى عليه . قتل سته تمس وتسعين کہلا . قتله الحجاج فا "مهل بعدہ . قال 
خلف ن خليفة عن أيه : شہدتمقتل ان جير فليا بان الرأس قال : لا إله إلا 
تھ لا زله إلا اق فا تھا الثالة لم مها رسی الله عنه . قلت : هو 
من رواة الستة 

(۷) قلت : قال البق : وروی عن ان عباس أنه قال :م لاعسم وجهه من 
التراب فى الصلاة حى يتشهد و یسم 1 وم یذکر سذ.ه 

)۳( قلت : وأخرجه عنه فی آثاره أيضا . وأخرجه محمد يض فى آثاره . 
قال عمد : لانری بأسا مسحه ذلك قبل التشہد والنسلم ٠‏ لان رکه وی المصلى 
وربما شغله عن صلاته . وهو قول 5 حتيفة 

(ء) قال فى البسوط ص ۲۷ : ولوه‌سح جبهه من لر اب قبل أن يفرغ من 


کے و ہے 
بات اة 


قال أبو يوسف رضی الله عنه : وإذاكان على رجل دين ألف درم 
وله عي لالناس دين ألفدرثم وف يده ألف درم ء فان أبا حنيفة رضی الله 
عنه کان يقول : ليس عليه زكاة فا فى يديه حتى مخرج دينه فيزكيه ٩(‏ . 
وكان ابن أى ليل يقول : عليه فما فى يديه الوكاة 


صلاته لابأس به . للانه حمل مفيد فان التصاق التراب هته نوع مثلة فر عا كان 
الحشیش الملتصق يمبته وذبه فلا باس به . ولو مسح بعد مارقع رأسدمن السجدة 
الاخيرة لاخلافی ف أنه لابأس به ء فأما قبل ذلك فلا بأس به فى ظاهر الرواية » 
وعن أن یوسف قال : أحب إلى أن يدعه . لانه يتترب انیا وثالتا فلا ایکون 
مفیدا . ولومسح لكلمرة کان عملا کثیرآ ء ومن مشائ خنامن كره ذلك قبل‌الفراغ 
من الصلاة وجعلو! القول قول مد رحه الله فىالكتاب : لا . مفصولا عن قوله : 
أكرهه فانه قال فى الكتاب : قلت : لو مسح جبهته قبل أن يفرغ من صلاته قال 
لا أكرهه يعنى لاتفعل فانى أكرهه . لحديث ابن مسعود رضی اللہ عنه : « أربع 
من الجفاء : أن تبول قامعا . وأن تسمع‌النداء فلم تجبه » وأن تنفخ فى صلاتك ء 
وآن تمسح جهتكوصلاةتك » . وتأويله عند من لایکرهه من آصاینا ا مسح بالیدین 
كا يفعله الداعى [ذا فرغ من الدعاء فى غير الصلاة اه . قلت : تأوبل قول محمد غير 
مرضی کا ع منتصرعه فى الاثار 

(۱) قال الامام السرخی فى مبسوطه ج ۲ ص ۱۹۵ : ثم الدیون‌عل ثلاث 
مراتب عند بی حنيمة رضى اللہ عنه : دين قوی وهو مایکون بدلا عن مال کان 
أصله اتجارة لو بق فی ماک . ودن وسط وهو أن یکون بدلا عن مال لا زكاة 
فيه لو بق فى ملک کتیاب البذئة والمهنة . ودن ضعیف وهو ما يكون بدلا عا 
لس سال : کالھر . وبدل الخلع . والصلح عن دم العمد . فنی الدين القوى 
لایلرمہ الا داء مام «قيض أر يعن درهما فا ذاقعیض هذا المفدار أدى در صا وكذلك 


کا۔ قيض آر یمن در هیا 0 وق الد ن .تدر سط لا رلر مه ادا مالم قبضی مائة درم 


ہے ۷۳۳ عد 
قال : وکان ابن أنى ليل يقول : زكاة الدين على الذى هو عليه . فقال 
أبو حنيفة رضى الله عنه : بل هی على صاحبه الذى هوله إذاخرج ء كذلك 
بلغنا عن على بن أنى طالب رضی الله عنه (6۱. وہذا نأخة 


ينقد يؤدى خمسة درام > وق الدين الض يتب لاتلزمه الوكاة مالم بض ونحول 
ا حول عندہ ء وروی این سماعة عن آی یوسف عن ألى حنيفة رضی الله عنهم أن 
لقان وهات ارس ار ما سس رف اھ ھی با رت 
الختصر . وقال أبو بوسف وعمد رحمهما اللہ : الدبون كلها سواہ لاتجب الرکاة 
فپا قبل ااقض وكيا قيض شیا بلرمه الاداء ب:قدرە۔قل أو کثر. ماخلا دن 
اکتابة قات هلاحب عليه فيه الركاة خی ول علیها ول بعدالقبش . و دکرالکر خی 
أن المستثتىعندهها دینان : االكتابة والدة عل العاقلة الح . قلت : ومعتىقول الامام 
اوس ماف د قي وده اف سرب ان ای لاس راد مرف انت ان 
الدين . والله أعل بالصواب 

43 أخرجه الامام عمد فى کتاب 'لآئار . وكتاب اس حجة عن الاماه عن 
ليام عن ابن سيرين عن على بن أنى طالب رضی الله عنه قال : م اذا كان لك دن 
على ااناس فقبضته فک لے می ے۔ قال محمد : ونه أذ وهوقول | ق حنيفة دم دک 
عن إبراهيم زکاتہا على الذى یستعملھا و سفع ما . قال عمد : ولنا تأخد هذا . 
ولکنا نأخذ بقول على : زکاتہا على صاحما إذا قبضها زکاھا لما مضى . قلت : 
وحدیث على آخرجه أبو عبيد فى كتاب الامواد والسیق مں طريفه عن يزيد بن 
هارون عن هشام ن حسان عن ان میرن عن عیدة عن عل رضی الله عنه 
فى الدين الظنون . قال : إن كان صادقا فلزکه إذا قبضه . دل یں 


عبيد : قوله . دالفانونء هو الذى لا بدری صاحه ؟ يعضية الذى عله الل 2 ا 


5 ا 5 0 9 
كأنه الذى لابرجوه . وآخرجه ان أنى خببة ؟ E‏ س۴ می 
طريق سفيان عن موسى بن عبيدة عن عيدالله ات عن ین عر و و و کو 
وھ ہر لت م ن دان ف 2 مه فهو م 3 ماق آدیگ . وف ګن 

و 0 


- 5 ۰ 
من دين ظنون ولا کا فيه دى ده .و خرے و عبيدة ول صربق کی ادن 


ع9 ب 

قال : وإذاكاتت أرض من أرض الخراج . فان أباحنيفة رضى الله عنه 
كان يقول : ليس فها عشرء لاجتمع عشر و خراج . وبهنأخف0" . وكات ابن 
أبى ليل يقول : عليه فها العشر مع الخراج 

قال : وإذا كانت اللارض من أرض العشر » فان أبا حنيفة رضى الله 
عنه كان يقول : ق کل قليل وکثیر أخرجت من الحنطة والشعير والزييب 
وار والذرة وغير ذلك من أصناف الغلة » العشر و تصف العشر ۔ والقلیل 
والأكثير فى ذلك سواء وإن كانت حزمة من بقل ۔ وحكذلك حدثا 


وب عن عبد الله بن سلمان أو ان أف سلهان عن سغيد بن آی هلال عن أف 
النضرعن ابن عباس‌قال فى الدين : اإذالم ترج أخذه فلا ترکه حتی تخد فاذا أذته 
فزکه عزه ما عليه م من ص بمع 

(۱) قال الامام السرخی فى مبسوطه ج ۲ ص .۷ : وجه قولنا ما روى 
عن أبن مسعود رضی اله عنه موقوفا ومر فوعا إلى رسول اللہ صلی الله عليه وسل 
3 5 لا جتمع الحشر والخراج رض رجل مسلء ولان أحدا من امت اأعدل 
والجور مم يأخذ العشر من أرض ف اد مع کش ة احتيالهم للاخذ آموال التاس ء 
وكق بالاجاع حجة . م اا لعشر کل و احد هما مو نة الاارض النامية 
ولا مجحتەم المؤنتان بسبب أرض واحدة وسرمهما لاجتمح » فان سيب وجوب 
الخراج فتح الارض عنوة وثبوت حق الغاتمين فما . وسيب وجوب العشر إسلام 
اهل البلدة طوعا وعدم بوت حقالغانتھمین فہا وبينهما تناف » فاذا لم جتمع السببان 
لاشت کان جیعا . قلت : أما حد یث أبن مسعود فأآخر جہ ‏ لحارقی وطاحة بن 
مد ولا شدای وان سرو من طريقه والقاضی أبو بكر كلهم من طريق کی 
عن عدبسة عن الامام 5 حنیفة عن حادعن راھ هيم عن ن عاقمة عن عيد هن مسعود 
رخی الله عنه قال : قال رسول اله صل اللہ عليه وسل : « لا جتمع على مسلم عشر 


۳ خراج ف أرض صن 0 


تیج ٦‏ سی 
بو حتيفة عن حماد عن ابراهم ٩(‏ . وکان ابن أن لیلی يقول : لیس فى 
شىء من ذلك عشر إلا فى النطة والشعير والقر والزبیب . ولا يكون فيه 
العشرحتی يبلغ خمسة أو سق فصاعد؟ . و الوسق‌عندنا : ستون‌صاعا . والصاع 
سر الاب ۳ وت ی الكبير . وهو عانية أرطال . والد 
رطلان . وبه تأخذ 2 . وقال أبو يوسف : ليس فالبقول وا لخضراوات 


)١(‏ وأخرحه عنه فى الخراج والاثار أيضا . وأخرجه الامام عمد فى آثاره 
هكذا من قول إنراهيم . وأخرجه ان‌خسرو فی مسنده من طريق أف مطيع عه عن 
آبانن أنى عیاش عن انس مرفوعا ‏ ه فی کل ثىء أخرجت الارض العشر 
أو قصف العشر » قال أبو حنيفة : ول يذكر صاعم . قلت : وأخرجہ الہزار عن 
قتادة عنأنس . وروی‌البخاری عن ان عبر رفعه : « فيا سقت السماء والعيون 
وھ وس مرو و ہت 2 رہ ودوى این ماجه عن معاذ 
رضی الله عنه : بعثی النی صلی اللہ عليه وس ی هن فأمرنی أن آخد مسا سقت 
السماء وما سق بفلاة . العشر .وما سق بالدواى نصفف العشر » 

زع ات وا سا ی ملا سن کرات وى شرع اقل 
"صاع . لانھ اتخذہ 


fines 5 5 9‏ یں 1 1 1 پیا 5 ا 0 
على صاع حمر رضی الله عله كيدانت : صاع احجاجی و القفيز دچ چې . وهو 


بالحجة » أو من القصد . و به مى ابن يوداف وإليه ينسب 


دیع اطاشمی ؛ وهو اة أرطال . وفيه : واختوم صاع لح ره عن ای ہیدہ 
و بشید له سحل يمك ا خدری : و الوسق ستون مختوما » . قلت : روى ی و آدھ 


07 0 5 ہے کپ ار ھا ےچ یک لک ہت ° وم 
القر شی عن سر ين عن فى اڪ ی اي : شام کته ماج من الب مه 0 رق 
۹ 


f >‏ + 3 ۶ 
قد اشخذت لک مختوم عو صاع عر ن خطب . قال أو ع فى الامو ل :واا 
و 
”کی مخت ما لار 3 مر آء جعلت ع عازه خا مطيوع 2 ہزاد شه 
و لا نص هذه 
۳ مم و ۰ 
(۳) وف المیسوط مج ص م :گا عاد ‏ الى حتفة حشر حب یق 'تعليل a‏ تاحارج 


۱ 
وکنیرہ ولا یعس فره صاب لعسواه سے تین ۰ لعتی مما قوله عليه ہے الاھ 5 


مت ۳۳ سب 
عشر ولا أرى فی شىء من ذلك عشرا إلا الحنطة والشعير وا حبوب . 


ولیس فيه شیء حتى يلغ خمسة أوسق ۱ 


« ما سقت الماء ففيه العشر » وما أخرجت الارض ففيه العشر » وما روى عن 
ان عباس أنه حين كان والیا باليصرة أخذ العشر من البقول من كل عشر 
دستجات دستجة : کا روینا .ولان التصاب فى آموال الزكاة كان معتبرآ الحصول 
صفة الغتى للمالك بها وذاك غير معتبر لامجاب العشر . فان أصل المال هنا لایعتبر 
فهو وخمس الركاز سواء. والاصل عندهما أنه لاحب العشر فیا دون خمسة أوسق 
ما دحل تحت الوسق . والوسق ستون صاعا ء تقمسة أوسق آلف ومائتا من . 
واحتجا فيه بقوله صل اللہ عليه وسلم :ولیس فما دون یه أوسق صدقة» . 
وأبوحتيفة يقول : تأويل الحديث زكاة التجارة ا کانوا يتبايعون بالاوساق 
کیا وردبه ا حدیث فقيمة ممسة أوسق ماتتا درم . والتفصيل فى المبسوط 
)١(‏ وف البسوط ج م ص٢‏ : واللاصل عند أى يوسف ومد أن ماليست 
له رڈ باقیة متصودة فلا شىء فيه كالول اضر والریاحین ء [ما العشر 
0 لد کرة داقیه ماص .و احتجا فيه ححد یٹ موسى بن طلحة عن أيه أ أن التی 


1 
ما 


هده عو وہ : و لیس فی اضرا وات صدقة » وتأويله عند ای حنیفة 
صدقة 009 أى لارآ خف العاشر من اخضراوات إذا مر مباعليه شمقال : ماکان 
تافها عادةیقیسر و جوده عل الغنى براتمتیں فلا جب فيه حق الته تعا یکا لاتجب الزکاۃ 
یاصیود واخطب والحشیش . واعا جب حق ألله فيا يعر وجوده فا لهالاغداء 
دون "غقرا'ء کالسواگم ومال اعجارة فکذلك ونا ماله ثمرة دأقية يبعز و جوده » 
ما اخض اوا ت فتافهة عادة. ولهذا أوجبنا فى الرعفران »وم نوجب ف الورس 
والومقة لانه لاينتفع مهما انتفاعا عاما . وأو يوس ف أوجب فى الخناء لا نه ينتفع به 
التفاعا عاما . ول بوجيه فيه مد الاه من الریاحین . وفالثوم والبصل روايتان 
عن مهد قال فى إحدى ال رو آیڈین : هما من الخضر فلاشیءقہماء وفالروابةاللاخرى 
فال : يقعان فى 'لكيل ویبتیان فى أبدى الناس من حول إلى حول فيجب فما 
العشر .و يطيخ وق تا واخیار ٠‏ لاثىء فا عندها . لاما من الرطاب 


و 

قال : وإذا كان لرجل إحدى وأربءون بقرة . فان آبا حنيفة رضی 
اللہ عنه کان یقول : إذا حال علما ا حول قفيها مسنة وریع عشر م2 ٩7‏ 
وما زاد فبحساب ذلك إلى أن تبلغ ستين بقرة . وأظنه حدثه أبو حنیفة 
عن حاد عن ابراه . و ن أبن أف ليل يقول: لاشی۔ فى الزيادة عل 
الار بعين حى تبلغ ستين بقرة .و به نأخف . وبلغنا عن رسول اللہ صلى الله 
عليه وسل أنه قال : د لاثىء فى اللاوقاص ۰ء واللاوقاص عندنا مابین 
الفريضتين . وبه تخد 


وبزرها غير مقصود فلا یکون معتبر! . وكذلك ق‌الثار قال : لاشیء فى الكثرى 
والخوخ والشمش والاجاص . وما جفف منها لایعتر . وآوجینا فى الجوز 
واللوز العشر. وف الفستق على قول آئی یوسف جب العشرء وعی‌قول مد لابجب 
(١)‏ زاد فالمسوط ج ۲ص ۱۸۷ + أو تلك عشر تیع . فلعلہ سقط هتامن ! اللاصل 
قات : وروی اخسن عته أله جب فى الررادة شیء حی تبلغ سین فقہا مسنة 
اٹ تيع . وروی أسد ن عمرو عنه أنه لیس فى "لريادة شىء 
)٢(‏ روہ م ایا ور اکا سی ےط A‏ ی عن "شک عن طاوس 
نایبت عباس قل : بعث رسول اللہ صل الله عليه وسل معاذا إلى ایز 


رنڈ 
مج س سو یت 
1٦‏ 
۰ 


فلا رجع سال انی صلی لته عليه وس عنه يعنى الوقص فقا ل :+ ایس ما ىء ؛ 


۱ ۱ چە au.‏ ۹ 2 55 
قل المسحویدی واللمقاص مایت اث رین إ ىاللاريءت .و لا ر لعي 56 یه 
٦‏ ۶ سء سے 0 - 3 :اس ۰ 0 
فال زارد هعرد به مه غل سود وت اوہ د نت عمارة عن لحك ورواه 

0 
٩, ۶ ۰ 1 ¢‏ 0 ۳ عه 5 سپ ۰ 1 
؛حف ضا عن خک عن طوس مسلا ل دراه . تأت قل فى امٰغرب : الوقص 
0 5 2 0 
هه 


(۳) وهو قول م أيضاً. وجه قول الامام أن اصب ا نصاب د لراء 


ايد در یت 

قال : وإذا كان للرجل عشرة مثاقسل ذهب و مایة درم وال علہا 
الحولء فان أبا حتيفة رضى اللہ عنه کان يقول فى الزكاة : يضيف أقل 
الصنفین إلى ا كثرهما ثم يزكيه إن كانت الدنانیر أقل من عشرة درام 
بدینار تقوم الدرام دنانیر ثم يجمعها جمیعاً فتكون أكثر من عشرين مثقالا 
من الذهب في زکہا فى کل عشرین مثقالا نصف مثقال شا زاد فلس فيه 
شی۔ من ال زکاة حتی یبلغ أربعة مثاقيل فیکون فما عشرمثقال . وإذا كانت 
الدناتیر أ كثر من عشرة درام بدينار قوم الدنانير درام وأضافها [إلىالدرام 
فتكون أ كثر من مائتی درجم . فی کل ماكتين حسة درام ولا شی۔ فما زاد 
على المائتين حت يبلغ أربعين درهما . فاذا يلغت فی كل أر بءين زادت بعد 
المائتين درم . وكان ابن آبی ليل يقول : لا زكاة فى شی من ذلك حتى 
يبلغ الذهب عشرين مثقالا وتبلغ الفدة مائتى درم ولا يضف بعضبا 
إلى بعض ويقول : هذا مال مختلف عنزلة رجل له ثلاثون شاة وعشرون 
بقرة و آريعة أبعرة فلا يضاف بمضہا إلى بعض ١‏ . وقال ابن أف ليلى : 
فاذا تعذراعتبار اتصاب‌فیه أوجبنا الركاة فی قلیلہ وكثيره حسابماسيق ء وحديث 
معاذ رضى اللهعنهالمرادبه حال قلة العدد فى الابتدا. ء فان الوقص فا قیقة‌اسم‌طا 
م بیاغ نصابا وذلك فى الابتدا. يكون . وقیل المراد,الاوةاص الصغاروهى العجاجيل 
وبه نقول انه لائثی۔ فها - من المیسوط 

)١(‏ وف اشوا مرب ص ۱۹۲ : ولنا حديث بكير ن عبد الله ن الأاشج 
رضی الله عنه قال : من السئة أن يضم الذهب إلى الفضة لامجاب الزكاة » ومطلق 
السنة یتصرف إلى سنة رسول اللهصلى اللہ عليه وس » و لانهما مالان يکل نصاب 
أددها ما يكمل به نصاب الآخر فیکھل تصاب آحدهما بالاخر کالسود مع البیض 
واانبسابوری مر 'لدنائیر مع ا حروی . وبيان الوصف أن نصاب کل واحد 
ترما يكس مال 'لتجارۃ . وهذا لا”نہما وإن کانا جنسین ختلفین صورة فی حم 


بت ۱۲۵ — 
قلیل أو كثير . وہذا أخقہ فی الزيادة © . وقال آبو حنيفة رضی اللہ عنه 
ال ركاة هما جنس واحد حى یتفق الواجب فہما فیتقدر بريع العشرعلی کل حال ٠‏ 
وو جو الركاة فا باعتبار معی و احد و هو الالية القا عة باعتبار أصلهما فا 
و جبت الر کاة عند ضم أحدهما ۹ الأخر ا ختلفت الرواية فيا يؤدى فرویالحسن 
ان آی مالك عن أن بوسف عن أ حنفة أنه یؤدی من مائة درم درهین 
ووجهه آنه أقرب إلى العادلة واانظر من ال جانبین . وعن أبى یوسف ف رواية 
إلى موافنة نصوص الركاة . شم اختلفوا فى كيفية الضم فتالآ بو حنيفة : يضم أسددهما 


e‏ الاخر باعتيار القومة ۰ وقال ۳۹ و سف و مد : با تیار 9 جزاء « و هو احدی 
الروايدن عن 1 نیمه ۰ ذکر ه ۳ و آدر هشام . و بان ذلك ”نہ اذا کان له ما ته 


کے 


درم و مه مثاقیں ذهب تسلو یما دره أو خمسوندرها وعدمرة مثاقیل ذهب 
تساوی مائة وسین درصا قفا اضف حنیفة يضم أحدههما ای الآخر وجب 
الرکاۃ ٠‏ وکا هرا عم اعتبار اسيل وقد ملك تھ ق صاب اسر هرا ودع 
لصاب الآخر فلا يحب فما شىء . ثم عدد أ حنيفة ومتبر ق انغ وک منفعة الفقراء 
3 هو أصله حی روى عله أنه دا کان ار چل مانة وخقسةەوتسعون درضا ودینار 
يساوى تمسة درام أنه تجب ال زکاة . وذاك أن یقوم الذهب بانفعنۃ . إلى أن 
قال محتجا للامام : وأبو حنیفة يقول : هما عینان وجب ضم “حدما إى الآخر 
لاحاب الركاة فكانالضم باعتبار العيمة كعروض انجارة . وه لان كول صاب 
لايكون إلا عاد اتحاد الجنس وذاك لايكون الا اعتبار صفة ال لية دون 'اعين . 
فان‌الموال أجناس باعتبار اعیانہا . جنس و'حد عت ر صعة ' مالیة فما اح 

. وبه قال محمد وهو قوب عی وان کہ ای آمخعی رضی للد عتہم‎ )٩( 


وقال طاوس : لاحب فى 'ريادة ی حى تباغ مامنی درت . وجب ف کل مائی 


و 


ت | 1 5 8 
ہے ہہ اھ درم ومازاد فيحساب ذلك © 


3 


03 0 1 + 2 و کر نے ی یہ چجہ روید 
در هم خمسة در اهر . وأحتجو ریت عي بن ای طالب رخی اللہ عنه عن نی صا 
ابته عليه و سس أنه ول : ف ما ی درم 


fa? 


س م۱۳ ات 
لیس فيا زادعل المائتين شىء حى يبلغ أربعين درا  .‏ وكذلك بلختا 
عن عمرين الخطاب رضی الله عنه 9 . وقال أبو يوسف رضى اللہ عنه : 
لايقوم الذهب ولا الفضة إنما الزكاة على وزبه » جاءت ,ذلك السنة » إن 
کان له منها خسة عشر مثقالا ذهبا لم يكن عليه فیہا زكاة ولوكان قيمتها ألف 
درم > لان الحديث إتماجاء فى عشرين مثقالا .ولو كان لەمع ذل كأريءون 
درهما لم رکه حتى يكون محسین درهماء فاذا کل من الاخری أوجبت فيه 
الركأة . وكذلك! لو کان نصف من هذا و نصف من هذا قفيه الرکاة فيضيف 
بعضه إلى بعض و ترجه درام أو دنانير ء ون شاء زک الذهب والفضة 
حصتهما أى ذلك فعل أجرأه . ولو کان له مائتا درم وعشرة مثاقیل زی 
الاتی الدرم بخمسة درام ورک العشر 5 المثاقيل ربع مثقال 
واحتج أبو حنیفة حديث عمرو بن حزم أن رسول الله صلى الته عليه وسلم قال : 
« وق کل مائتى درم خمسة درام وفكلأربعين درهما درم » ولم يرد به فى الابتداء 
فعلم أن المراد به بعد الائتین وف ل بتھوو ری و پ وہ قال 
له ٠:‏ لا تأخذ من الكسور د ۱ شیتا وق ماتی درم خمصة درام نما زاد على ذلك فق 
کل ؟ 'ربعین درهما درم » وقاس بالسو ام ففمها وقص بعدالتصاب الاول » وكذلك 
فى القود بعلة أن الركاة واجبة فى الكل على وجه محصل به اانظرللفقراء وآرباب 
الاموال . وحديث عل رضی القدعنہ لم ینقله أحد من التقات مرفوعا إلى رسول 
الله صلى الله عليه و سل > فالمصير إلى مارويناه أولى س مسوط 

(۱) وهو قول عم_ رضى الله عنه ما فى المبسوط 

(؟) وف الجوهر التق : وروینا من طريق ان أنى شيبة عن عبد ال رمن تن 
سلمان عن عاصم الأاحول عن ا حسن البصرى قال : كتب عر إلى أبى موسی 
فا زاد على المائتين فی کل أربعين درهما درم . قال : وأخرجەالطحاوی فى أحكام 
القرآن من وجه آخر عن أنس عن عم روه قال : وروی ان أف شيبة بسند صيرح 
عن محمد الأقر رقعه : م إذا بلغت خمس أواق فقا خمسة درام وق کل أر بعين 
در هما درھ ۾ 


س١‎ 

قال : ولو أن رجلا له مائتا درم وعشرة مثاقیل ذهباً » فان یا حنيفة 
رضی الله عنه کان يقول : إذا حال علبا ا حول يضيف به‌ضه إلى بءعض 
و زکیە كله . وقال ابن أن ليل : هذان مالان مختلفان جب الزكاةعلى الدراھم 
ولا يحب على الذهب . وقال أبو يوسف: فيه الركاة كله » ألا ری أن 
التاجر يكون له المتاع للتجارة وهو مختلف فيقومه ويضيف بءضه إلى بض 
عنه أنه آم رجلا تاجراً أن یقوم حارته عند الخول فی ر کہا( 

أت اق 

قال أبويوسف رضی الله عه : وإذا كتحل 3 أرجل ر رمان 
أو غيررمضان وهو صاعٌم . فان با حنيقة رطى الله عنه کان يقول : لا بس 
ذلك وه تاذ . وكات اب ج آن لق بکره ذلك ٩۳(‏ و _کره أن يدهن شار ںہ 
يدهن جحد طعمه وهو صاءم 

(۱) رواه أبو عبيد فى الاموال عن حی بن سعید م أتى معاو به وود ۳ 
ابن هارون عن عى بن سعيد عن عبد اللہ بن أنى سلبة عن أبى عمر و بن حماس 
عن بيه قال :و هری عم ققال : باحماس أد ذكاأة مالك + اجه تراجت ی 
وآدم فقال : قومبا قيمة ثم أد زکاتہا ٠‏ وأخرجه اشافعی وآحمد وعيد الرزاق 
وان أنى شيبة وسعيد بن منصور و "ببق و الدار رقطنى عنه رضی اللہ عنه 

(؟) وق المسوط ج ۳ ص ۷ہ : والا کتحال لایضر "صا وان وجد 
طعمه فى حلقه . وکان ار اهم یکره لاصاث أن يكتحل . وان ای لیی كان یقول : 
إن وجد طعمه فى لته قطره لوصول الکحل إى باطنه مھت تچ 
« أن التی صا ی اللہ عليه و سل دعا عكحلة 1 فى رمضان فا کتسا ل وهو صاحے 
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بت ۱۳۲ سب 
قال : وإذا صام الرجل یوما من شهر رمضان فشك أنه من شہر رمضان 
ثم عل بعد ذلك أنه من رمضات» فان أبا حنيفة رضی الله عنه قال : زيه . 
ويه تأخذ .٩(‏ وكات اب أ ليلى يقول : لاجزیه ذلك وعلیه قضاء 
يوم مکانہ 


آم سلبة وعیناہ ملوءتان كلا کلته آم سلة . وصوم يومعاشوراء فىذلكالوقت كان 
فرضا ثم صار منسوخاء مم ماوجد من الطعم فى ُحلقه أثر الکحل لا عينه كن 
ذاق شيا من الادوية المرة جد طعمه فى حاقه فهو قياس الغبار والدخان » وإن 
وصل عبت الکحل إلى باطنه فذاك من قبل المسام لامن قيل السالك إذ ليس من 
العين إلى الق مساك ء فهو نظير الصاتم يشرع ف ألماء فرجد رودة الماء فى كيده 
وذلك لايضره . وعل هذا إذا دمن الصاتم شاربه , فأما السحوط والوجور 
يقطره لوصوله نی أحد الجوفين إما الدماغ أو ا جوف . والقطر مما يدخل . ولا 
كفارة عليه لان معتى الجتاية لایتم به . فان اقتضاء الشهوةلاحصا به لاق روایة 
هشاه عد ن ألى بوسف أن عله تہ ألم يكن به عذر 
)۱( قال فى المیسوط ج ۳ ص .> : ولنا حدیث عا بل وعائشة رضى اله عنہما 
أنهما کانا يصومان یوم الشك ء وکانا يتولان : لان نصوم ہوما من شعبان أحب 
ايتا أن نفطر یوما من رمضان . وإتماكانا يصومان بذة اذمل ء لا جماعتا على 
آنه لا باح صوم يوم الشك بنیةالفر ض فلو لاأ ن عندالتبین جوز الصوم عن الفرض 
م يكن هذا "ترز منہما معنى . وقال فى ص ۹۳ : رجل أصبح صاتما فى رمضان 


قبل ن تن أله من رمضان ثم تين أنه مته فصومه جائز وقد اسنا حین تقدم 


ی .ومر‌اده فى هذا دوم الاك . ومعنی الشك أن يستوى طرف العلل و طرف 
الجهل ل اانا - الشضك مه ن وجهين : إما أن ن غم هلال شعبان فوقع الشك 
بز 


أنه يوه الثلائون منه أو لحادى والتلا ٹون › أو غم هلال رمضان فوقع الضك 


فى اليو ۳ لان 0 من رمضان . ولا خلاف أنه يكره الصوم فيه 


55 پت رش أتوه صن لہ علیہ و سل :رلا تقدمو! رمضان نصوم يوم ولا يومين» 
رج 


وللانه حن نوی الفرض فد 'عتند الفريضة فمالیس بف_ض و ذلك کاعتقاد اانفلية 


سے ۳۴۰ 
قال : وإذا أفطرت المرأة یوما من رمضان متعمدة ثم حاضت‌من آخر 
النهار » فان أبا حنیفة زضى الله عنهكان يقول: لیس علہا كفارة وعلہا 
القضاء . وبه تخد . وكات ان أف لیسل یقول : علا الکفارة وعلہا 
القضاء © 


فعا هو و رض » ولدكن مع هذ' 


إذا تبین أن الیرم من رمضان فصومه تام . لان 
"نى لیس لعين الصوم فلا يؤثر فيه . فما إذا صام فيه بنية اانقل فلا بأس به 
عددنا . وهو الا فضل 

)١(‏ وق المسوطج ماص و۷ : رج ل جامعامرأته ق يوم من ر مضان تمرح ضت 
المرأة ومرض 'لرجل فى ذلك الوم . مقطت عنہما اللكفارة عدا . وعلی قوا 


سط 
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ان ألى ليل رحه الله العالى لالسقط . إلى أن قال :وةل زقر : تسس عنم بعذر 
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س وو در ص ھ تصادف نے هر ہے۔ ہے یہ روص 
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الى 1 موی 4 ہے ني وه 1 35 3 0 0 5 1 ۰ 
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5 ۲ جو دس و و ہر ای یک ف۲ 7ت ھا ہیر 2 ا 
شر فتمرر الضفة تا ستحت یق ی خر مار مکی تمه هدائة لاستحتاق 


یق وله . لاف مغر قله غه ف اس حخظاق . وى ورد عر حتی سق 
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۰ و ! هس ںہ 1 wef‏ ۶ 3 1 بك 9 
والصور یح ل مسد حمس ےھ رات ےر سراب ل و رسد ی سور . ۳ ذلك 
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| اب ۳ 3 ۰ ص > ها ی 0 : 


ہے ج98 سدم 
قال : وإذا وجب على الرجل صوم شہرین من كفارة إقطار من 
رمضان : فان أا حتيفة رضی الله عنه كان يقو ل : ذانك الشهران متتابعان 
لیس له أن يصومهما إلا متتابعين . وذكر آبوحنیفة نحوآ من ذلك عن 
النبی صلی الله عليه وسل © . و به تأخذ . وكات ابن ألى ليلى يقول : 
ليسا متابعين © 


العيد باختياره » خلا ف المرض وا حیض فانه معاوى لاصنع للعياد فيه ء فاذا جاء 
العذر عن له الق سقطت به اللكفارة : فان سوفر به مكرما فقدذ کر فى اختلااف 
زفر ویعقوب رحمهما اله تعالى أن على قول أن یوسف رضى اللہ تعالى عنه لا 
تسقط به الكفارة ء ان الصنع للعباد فيه ء فهو قياس مالو أ كره على الا کل بعد 
ما فطر ء وعلى قول زغم رحه اللہ تعالى تسقط ء لانه لاصنح له فيه . ولا اعنتهاد 
على هذه الروایة عن زفر رحمه الله تعالى » فان عندہ بالمرض لا سقط الکفارۃ 
فالسفر مكرها كيف سقط ؟! 

)١(‏ أخرجه أو يوس فاعن الامام عن عطاء عن سعيد نالمسیب مسلا وكذلك 
أخرجه الامام الحسننن زياد ق‌سنده »وطلحة بن محمد وابن‌الظفر وان خسرو 
عنه . وأخرجه الامام حمد فى الوطاً عن مالك والبخارى من طريق شعیب کلاهما 
عن الزهرى عن حید بن عبد الرحمن عن ای هريرة مسندا موصولا وفيه : شهرين 
متتابعين . وا حدیت هذا أخرجه اللامة فى کتہم 

() قال الامام السرحسى ف المبسوط : و الصوم مقدو بالشهرین بصفةالتتابع 
إلا على قول ات أنى لیل فانه يقول : إن شاء تابع » وإن شاء فرق بالقياس على 
"قضاء . وما روینا من الأثار حجة عليه . قلت : آشار إلى ماذكر من الاحادیت 
ای ذکرماقبیلذلك . منها الحديثالذى ذكرت تخرجه ء ومنہا ماذكره بقوله : ولنا 
قول التى صل التەعله وسلر: , م ىأفطر فى رمضان‌متعه‌دافعلیه ماعل المظاهر» . قلت 
د ق در له :ل أحده ھکذا . وأخرجه الدارقطنی ( أى حدیث الاعرانى) من 
نل محاهد عن أنى هريرة أن النی صلی الله عليه و سل أس الذى آفطر بوما مت 
رمضان یکفارة اظهار 2 


— ۱۳۵ 
قال : وإذا توضاً الرجل للصلاة المكتوية فدخل الاءحلقه وهوصائم 
فى رمضان ذا کرآ لصومه ء فان آنا <نيفة رضی اللہ عن هکان یقول : ات کان 
ذا كرآ لصومه حبت توضاً فدخل الماء حلقه فعلیه القضاء » ولٍن كان ناسیآ 
لصومه فلا قضاء عليه . وذکر ذلك آبو حنيفة عن حاد عن ابراهیم ٩(‏ - 
وكان اين أنى ليل یقول : لا قضاء عليه إذا توضاً لصلاة مكتوبة » ون کات 
ذا كرآ لصوم . وقد ذکر عن عطاء عن ابن عباس رضی التهعتبما أنه قال : 
إذا توضاً لصلاة مكتوبة وهو صانم فدخل الماء حلقه فلا شىء عليه » ون 

کان ت وضاً لصلاة تعاوع فعليه القضاء 


(۹) وأخرجه عنه من طريق الامام فىآثاره ایض . وأخرجه الامام عم أيضا 
فى تاره عنه . قال محمد : و به تأخف إن كان ذاكراً لصومه .فاذا كان اسیا لصومه 
فلا قضاء عليه . وهو قول ی حتيفة . قلت : قال 'لامام السرخسى فى مبسوطه 
ج ۳ ص > : ولتا ماه ان "نی صلی الله عليه وسل قل للقیط بت صيرة : 
و بالغ فى المضه لمضمضة والاستتشاق إلا أن تکون صاتما » فالهی عن البلعة الی 
قبا کال ااسنة عند "صوم دليل على أن دخول الماء فى حلقه مفسد لصومه . ولان 
ركن الصوم قد انعدم مع عذر الخطأ . وأداء اعبادةبدون رکنوالایتصور. وهكذا 
القیاس فى اناسى . و لکنا تركناه بلنة وهذا لس ف معناه . ان التحرز عن 
النسيان غير کن والتحرز عن متل هذا الخطأ کن . ركن "صوم قد العدم 
معنی . فان الذى حصل له ون کان عخطا ق انمد مور م ا ون 
حصأة فسدصومه . قاذا 'تعدم معتى أونى ء لان مراعاة المعاتی فى باب العصادات 
أيين من مراعاةالصور . وکان ات اق ليل يقول : إن کان وضو ەفرضا ید 
صومه . ون کان تقلا فس صومه هد" وق عضن آهل كدت :ون کاب 


بسن جاوز االات دسا صو مه . و همهم من فصر مهب 


الضمضه وا ی یت 7 ۳ ضوء والناقو 'لاعماد دعل ها ا ذکر 1 a‏ الد بث 
رعی به « رفعج تن ام ات و النسان . وما استکر هوا عله 6 ذ که قل هذا 


— ۱۳ ات 


باب فى الحج 


قال بو يوسف : وكات أبو حديفة رضی الله عنه يقول : لاتشعرالبدن 
ويقول: الاشعار مثلة © . وكان ابن ألى ليل يقول : الاشعار فى الستام 
من ال مانب الايسر . وبه تأخف 

قال : و ذا آهل‌الرجل بعمرة فأفسدهافقدم مکتوقضاها ء فان باحنيفة 


الاستدلال ) آن المراد رقع الاثم دون الحم وبه نقول . قلت : حديث لقيط بن 
صيرة آخر جه اایسیق من طريق سفيان عن إسماعيل ن كثير عن عاصم ن لقيط 
ان صبرة عن أبيه 

)١(‏ وق میسوط السرخسی ج ۽ ص م م1 : وأما الاشعار فهو مكروه 
عند أن حنيفة رحه اله تعال . وعندهما هو حسن ف البدنة ون ترك لم يضره . 
وصفة الاشعار هو أن يصرب بالمبضع فى أحد جانی سنام البدنة حتی خرج الدم 
من تح يلطخ بذک ام سذ مه . می ذلك !شمارا معنى أنه جعل ذلك علامة له. 
والاشعار : هو لاعلام . وكان ابن أن ليل یقول : الاشعار فى الجانب اللايسر 
من انتا ری نج ف دیع آن التی صلی الله عليه وسل أشعر البدن بيده . 
وهو مروى عن"صحابة ظاهر حت قال الطحاوى : ما كره آبو حنيفةأص ل الاشعار 
وكيف یکره دنك مع ما اش فيه من الاثار ؟ ! وإنماكره إشعار آهل زمانه . 
لانه رآ # یستقصون ذلك على وجه خاف «نه هلاك البدنة لسرايته خصوصاً 
في حر الحجاز فرأى الصواب ق سد هذا الباب عل العامة . ام لا براعون 
اد . ما من وتف على ذاث بأن قطع الجلد فقط دون اللحم فلا بس ذلك . 
ثم حجتہما من حیت ا عنی . لان اختصود من الاشعار و التقلید اعلام بأنہا بدنة 
حى إذا ضلت ردت . و[ذا وردت الماء والعلف لم تمنع لکن هذا المقصود 
بااتقلید لايم لان القلادة نحل وحتمل أن تسقط منه فانما يتم بالاشعار لانه 
لابفارقه فکان الاشعار سنا هذا . وأبو حنیفة یقول : معنی الاعلام با لتقلید 


عمل 5 ر و لكام "يدنه 5 ولس ق الا تعار محی الا کرام f‏ ہل ڈلاک تؤژذی 


— ۹۳۷۸ 
رضى اللہ عنهكان يقول : جزیه أن یقضہا من التنعيم . وبه نأخف . وکان 
ابن أن ليل يقول : لايحزيه آن يقضيها إلا من ميقات بلادہ ” 
قال : رانا آصاب الرجل من صید اليس ها سوی ضرف قان 
آبا حنيفة رضی الله عنه كان يقول : لاخير فى شىء من صيد البحر سوی 
اسمك . و به تأخذ . وكان ان أف ليل يقول : لابأس يصيد البح ر كله ۲) 


اليد نة 3 ہے التجليا ا إليه ۰ وؤنما كان مندی بالدفع أذى الذ باب ۰ والاشعار 
)١(‏ قال ہے ناب اختلاف أنى حنيفة واس فی ايلى من مات له 


5 1 1 1“ دام و 5 2 ۰ 
محتجا ان أف ليل : ۷ ای فى مافاتہ ولیه ل سم کا تسل . 


۴ 


IS 2 0 ۹ ۳۹ 1‏ 9 2 ° و 1 کل عم زوم ۲۳ 4 
واجب ووس أو جب ی دست سو .. لايك ١‏ هو مه هی م نی 


0 ۴ IW 
قال السرخسی : و ہی بر کد مک هھ می کہ مج ۔‎ )۲( 


اه * محر لام بر حص فيه لیے م . و تب جر لع مه رھ ا ا ا کی 
33 ص بحر مود بو ه ع وجل 2 کے لگ 2 e,‏ شوھ 
8 ٭- 3۔4 سواء 3 SE‏ شور سے ۰ نت جنر اہ ی ع م ۳ جھ E‏ ييه ير عله 
حر احق 5 و صمت سے مد كرون مر بی جو وب نت يفوك . شاها 
اط فقو ری و یی عری ما کون وہ کے یی در للا کر 


ل 

وقال آبو یوسف رحمه الله : سألت آبا حتيقة رضی الله عنه عن حشيش 
الحرم فقال : أكره أن یرعی من حشيش ا حرم شيثاً أن صن 07 مه . 
قال : وسألت اين آدلیل عنذلك فقال : لابأس أن حتش من ا حرمویرعی 
منه © . قال : وسألت ا حجاج بن آرطاقفآخبری أنه سألعطاء بن أنى رباح 


من صید البر ء ألا ترى أن مايكون ماتی الأاصل وإن كان قد يعيش فى البر 
كالضفدع جعل ما يا با عتبار أصله . حتی لاحب على ان حرمبقتلہ شىء ؟ فكذلك 
مايكون برى الاصل لابرعص للحرم فيه . قال ابن ا حمام فى الفتح : واختلف 
فى أنه هل يبا ح کل ماکان من صید البحر أو ماحل أ كله منه فقط ؟ فق المحيط : 
كل ما یمیش ق الماء حل قتله وصيده للمحرم اه قال بعضهم : كالسمك والضفدع 
والسرطان ء وكلب الماء . وق مناسك الکرماتی : الذى رخص من صيد البحر 
هو السمك خاصة : والاصح‌هو الأول ء لان قوله تعالی : «أحل لسع صيد الب 
وطعامه » يتناول حقيقته موم ماف البحر . وف البدائع : أما صيد البحر فحل 
اصطیاده للحلال وا حرم جیعاً مأكولا أو غير مأكول ء واستدل بالآية» وأما 
ماق اللاصل من قوله : والذی رخص للحرم من صيد البحر هو السمك خاصة 
فأما الطير فلا برخص فيه للحرم ء فقد شرحه فى المبسوط عا يفيد تعمیم الاباحة 
وأن المراد مايقابل ا "اتی بالسمك ء فالضفدع جعله شس اللأثمة فى البسوط من 
صيد البحر مطلقا ء وکذا قاضيخان ء . قلت : نص الامام بقوله : « لاخير فیثی۔ 
من صيد اليحر سوى السمك » یی تأويلهم عا يفيد تعمے الاباحة بل الفپوم‌مته 
ا مصرح تخصیص الاباحة بالسمك . فالصحیح قول الكرمانى دون ماف ا محیط ؛ 
والته أعلم 

(۹) فی المغرب : وحششت الحشيش : قطعته . واحتششته : جمعته س 
عر الجوهرى 

فق وف المیسوط ج ۽ ص ۱.4 :وکا لایرخص فى قطع الحشيش فى الحرم 
بالمنجل فکذاك لا رخص فى رعی الدواب فقول آی حنيفة ومد . وقال 
أبويوسفة :+ لاہاس بالرعی ؛ لان الذين بدخلون الحرم للحج أو العمرة يكو نون 


۹ نہ 
فقال : لا بأ سأنيرعىوكرهأن حتش . و به نأخد . قال أبو یوسف رحمهالله : 
سألت أبا حنیفة رضى الله عنه ( قال : لا باس أن خرج من تراب ا حرم 
وحجارته إلى الحل . وبه تأخق ۲ . قال : وسمحت ابن أنى ليل يحدث عن 
عطاء بن ای رباح عن ابن عباس واہن عمر رضی اللہ عنہم أنبما كرها أن 
بخرج من تراب الحرم وحجارته إلى الحل شیٹاً. وحدثا شيخ عن 
رزين ا۹ مولى على بن عبداللہ بن عباس ۶ أن على بن عبدالته کتب إليه 


على الدواب ولا عکنهم منع الدواب من رعى المشيش فن ذلك من ا حرج مالا 
خن في رخص فيه لدقع ا حرج . وعيل قول ان آی لیلی لابأس بأن حتش ویرعی 
#جل البلوى والضرورة فيه . فانه يشق على الناس حمل علف الدواب من‌خارج 
الحرم ء ولكن أبو حنيفة وعهد 'ستدلا بقولہ صلی اللہ عليه وسل : «لاختل خلاها 
ولا يعضد شوكها » و فی الاحتك.ش ارتكاب انى . وكدلك فى رعى الدواب 
لان مشافر الدواب کالناجل. وإنما تعتس البلوى فیا ليس فيه نص خلافه . فأما 
مع وجود التص لا معتس به 

(۹) کذا فی اللاصل ولعر بعض اعبارة سقط من 'للاصل نحو قوله عر 
إخراج تراب ارم آو نحوه . و اته عل 

)٢(‏ قال الامام السرخسى عتجا 5-5 : و لگنا شون : ماجاز 'لاتفا 
فى الحرم جوز لخر اجه من الحرم کالنات . ومالاحوزإخراجه من ارم لاجوز 
الانتفاع به فىالحرم کالصید . و بالاجماع له أن ینتفم بالحجارة والتراب فی اطرم. 
فیکونله أيضاإخراج ذلك من الحرم . وما روی عن‌عرر کذا) وان عباس شاخ 
فقدظهر عمل ااناس خلافه . فانہم تعارفوا (خراج القدور من الحرم من غير نکر 
مکی . و[ خراج التراب الذی‌صسعونه من کنسسطح الببت و نحوذلاث و یت کون 
بذاك ‏ وكل أثر شاذ یکون عمل ااناس ضاهرا حلافه فانه لایکون ححة 

(۳) لم آجده فى الکتب الوحودة عندی 

(4) على بن عبد الله بن عباس اخاشمی أبو محمد الدی . روی عن أنه 


وأنى هريرة : وعنه بنوه مھ ۔وعیسی وداود وسليانو غيرم . قال ان معد : 42 , 


اض م ۱۶ پت 
أن يبعث إليه بقطعة من‌المروة ”۹۷ یتخذها مصلى يسجد علا © 
ون کر اذا اشاب الما انا مق ضا اغ فة اسف مس ان 
عن هكانيقول : عليه قيمته . و به نأخف . وكان ابن آف ليل يقول : عليه شاة . 
وسععت این اب لیلی يقول فى حام الحرم عن عطاء بن ای رياح شاة © 


قلیل اديت . أجل من على و جه اللارض . ولد سنة أربعين کان یسجد کل يوم 
ألف دة . مات سنة ۱۱۷ 
(۹) ف الغرب : الروة حجر أبيض رقيق جعل منه المظاروهى کالسکا كين 
لد سا 
(") ضمي المونت اللدروة . وکان فی الاصل عليه بتذكير الضمیر ولیس 
بصواب إلا أن يكون بتأويل الحجر 
(۳) وهو قول محمد أيضا . وق المبسوطج؛ ص ۴م : وأبوحنيفة وأبويوسف 
3 ۶ ذابقول أبن عباس رضی اله عنهما فانه فسرالنل بالنيمة . والمعنى آآفتھی يشهد 
له . وآان حیوان لا مثل ۾ من جلسةه ۔ لا تر أن فى حق حقوق العياد يكون 
ا حیوان مضمونا التي مة دون المتل at‏ و حقوق الله تعالى . وکیا أن الثل 
منصوص عليه هنا فكذلك فى حتوق 'عباد فى قول تعالى « فاعتدو! عليه عثل 
ما اعتدى علیک » بوضحه أن المائلة بين الشيئين عند اتحاد الجنس أبلغ منه عند 
'ختتلاف ال خجنس . فاذا لم تكن العامة مثلا للنعامة كرف تکون اليدءة مثلا انعامة 
مراختل من اللامياء المشتركة نمی ضرورة کون 'شىء مثلا لغيره أن یکون ذلك الغیں 


متلا .سے لام ن انعامة مثلا سدنة عند الاتللاف . فكذلك لانکون اليد نة 
a» EE Drie‏ و ور عتبار ال :2 صو ر رة و چب اعتيارها بالمحنى وهوااقيمة 5 


قوك : رامن "ن فد قيل : فيه تقسحم وتا خیرو معناه رام مثل ماقتل حم 
۾ ذراع۔ل منک من انی هايا بالخ کے ڑا ل أن قال : وإجاب اأص حا رة ذد 
مد الا اعتبار أعياب ل باعتبار 'لقيمة . إلا انم کانوا أرباب المواثى فكان 
اام ما قال ع رضی الله عنه فى ولد المغرور : 


£ 
الف و سرا و اج ید اا اد ارم والاختلاف یی ہذہال1سا ات 


ا بعد 
قال : وسئل أبو حنيفة عن انحر م یصیب الصید فیح علیه‌فیه عاق أوجفرة 
أو شبه ذلك فقا! : لاجزی, فىهدى الصيدإلاما جزی, ق‌هدی‌التعة : الجذع 
من الضأن إذاكان عظما أو الثتى من العز والبقر والابل فا فوق ذلك 
لا جزیء مادوت ۹ ذلك » ألا تری إلى قول انتهعز وجلق كنتايه فی‌جواء 
الصيد : «هدیا بالغ الكعبة » ؟ وسالت ابن أف ليلى عن ذلك ققال : يبعث به 
وان کات عاق آو ملا قال آبو یوسف ‏ آخذ ,التق التاق 


والجفرة . وقال ہو <تيفة رضی الله عنه : فى ذلك كله قیمته .و به تأخذ © 


3 


فى فصول : أحدها ما بینا . والتانى أن 'لذى یی کین يتوه صد ف ذا ظهرت 
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کی ات ری :۱ ۳ E a‏ و ا ۰ 5 0 
٠‏ ج .د اال االو مت سی ی عناق و جرد چا وان اال ات و رخ رو ہہ 


عد ايه 
وذكر (۱عن خصيف الجزرى 20 عن أنى عبيدة0© عن عبداللہ بن مسعود 
رضی اشدعنه أنه قال : فى بض العامة یصیيه الحرم تمنه . وحدئا داود 


أبن 5 هند ۶“ عن عامس مثله . وععت أبن أى ليل يقول عن عطاء بن 


فى الدی لم تيلخ قيمته عناقا ولا جفرة . والمراد من القيمة تكفيره بالاطعام 
أو الصيام . قال فى المبسوطج »۽ ص ۹۰ : فاذا بلغت قيمة شىء منهذه الحيوانات 
حملا آوعتاقا لم جره امل ولا العتاق منالحدى فقول آی حنیفة وأد تی ما حزیء 
فی ذلك الجذع العظيم من الضأن أوالتتى من غيرها. فان كان الو اجب دون ذلك 
كفر بالاطعام أو الصيام . وجعل هذا قياس الاضحية فکا لاجزی, هناك التقرب 
اراقة دم ا خل والعناق متصودا فكذلك هنا 

۱ (۱) قوله وڈذکرعن‌خصیفٴی حدث أبويوسفف عن خصيف الحديث ورواه 
فى آثاره أيضا عنه . ورواه طلحة بن محمد من طريقعبيدالله بن موسی وأ ییوسف 
وان خسرو من طریق ابن زياد عن الامام أنى حتيفة عن خصیقت سد الحديت . 
قلت : رواء ایق عن أ ىخيثمة عن خصرف ۱ ومن طريق الشافعی عن سعيد عن 
سعيد بن بشير عن قتادة عن آی عبيدة ‏ الحديث . وروام مرفوعا آیضا عن 
أنى هريرة وغيره 

(۲) هو خصيف بن عبد الرحمن التضرى بكر المعجمة الاو ء الأاموى 
مولام . آبو عمرو الحراتی الجزرى . روى عن جاهد وعكرمة وأف عيدة بن 
عبد الله . وعته ان إسحاق والسفيانان » وخلق . روى له اللٗاریعة . ضعفه أحد . 
ووثقه ابن معين و آنو زرعة . قال ان عدى : إذا حدث عن ثقة فلا ياس به . 
توق سنة ۱۳ وقيل ۳ 

(۳) هو عامر بن عبد اللہ بن مسعود اطذلی » أبو عبيدة الکوق . روى عن 
أيه فى السنن الاربعة . قالعمرو بن مرة : سألته هل تذکرعن عيدالته شيعا ؟ قال : 
لا ۔ وروی عن أف مومی وكمب بن يجرة . وعته إبراهيم التخعى وجاهد وتافع 
ا جير . فد ليلة دجيل سنة إحدى وثمانين . قلت : روى له الستة 


(ع) هم داود ن ف هند 'لقشیری مولام أو بكر الصری أحد ال عللام . 


00 
آفوریاح : فى البيضة درم . وقال ابو حنيفة رضی الله عنه : قيمتها ٩‏ 
باب الدیات 


قال آبو بوسف رخی اللہ تعالى عنه : وإذا قتل الرجل الرجل عدا 
وللقتول ورثة صغار وکبار .فان أباحتيفة رضی الله عنه كان یقول : للكبار 
أن يقتلوا صاحہم إن شاءوا ٩”‏ . وكان ابن أنى لى يقول : ليس لهم أن 


روی عن ان ا مسیب وأى العالیة والشحی وعاصم الاحول وأى عثيان اانہدی 
وخلق . وعنه بیحی ن سعيد قرينه وقتادة كذلك وشعية والثوری وحماد بن سلة 
وخلق . رویله ا خسة والبخارى تعلیقا . وثقه أ مد والعجل وآبو حاتم والنساقى . 
مات سنه تسح و ثلا ین ومائة ٠‏ وقول أن بعین 

(۱) وق البسوط جح ۽ ص ۳ : وق برض اانعامة على الحرم قیمته . 
وق السکتاب أى کتاب الاصل رواه عن عر وان مسعود رضی اه عنهما أتهما 
آوجیاقی بيض النعامة القيمعة . قلت : حدیثش ات مسعود رواه ان أف شية 
والبهق . وحدیث عمر رواه ان 5 شيبة عن إبراهم عنه «نقطعا 

(ہ) قلت : وهوقول مالك أيضا . قال یالمبسوط ج٦‏ ٣ص‏ ۱۷ : وأبوحنيفة 
استدل عاروی أن عبد 'لر حجن بن ملجم لما قتں علا رضی الله عنه قتله اخسن 
رضی ألله عله به قصاصا وقد کان 2 أولاد عي صغار وہ اتر لو شیہ وأ 
فعل ذلك بأمرعل عن ماروی lai Î‏ يله أن کت ملجےاخد قال ایحجسن ۳ أت عشت 
رأيت فيه ری وإن مت فاقتله إن شت ۔ قال : و'ضربه ضریة کیا ضر يى . وف 
رواية : وإياك والمتلة فقد نہی رسول لہ صلى الله عله وساعن الثلة ولو.الكلب 
العقور . ولايقال : إعماقتله لانه کان مر‌تد! مستحلالقتله إمام المسلين عن ماروى 
أنه قتله وهو یتلو قوله تعالى : « ومن ”ناس من یشری عسه ' بتغا 
انه وإن كان [مام المسلمیت وكان قتله ذبا عظيا فلا يصير به القاتل مرتد" ڑھا 
ذلك لللانياء خاصة و استحلاله كان بالتأو یل فانه كان من جملة هل آیفی وهم یستحلون 


دماء هل اأعدال و آمی طر 3 رش أنه عاقه عتبة فان ۳ تله إن کت و خرہ 


۳ مرضات أله ۰ 


عع س 

يقتلوا حتى يكبر اللاصاغر. و به نأخذ 22 . حدثنا أبو يوسف عن رجل عن 
أنى جعفر أن الحسن بن على رضی اللہ عنہما قتل ابن ملجم بعلى ”> . وقال 
أبو بو سف : وكان لعلى أو لاد صعار 

قال : وإذا اقتتل القوم فانجلوا 29 عن قتلى لم يدر أيهم آصایه» فان 
أنا حنيفة رضى الله عنهكان يقول : هو على عاقلة القبيلة التى وجد فيا إذا 
لم یدع ذلك أولياء القتيل على غيرهم . وكان ابن أنى لیلی رجه الله تعالى 
يقول : هو على عاقلة الذين اقتتلوا جميعآ إلا أن یدعی أولياء القتيل على غير 


أولتك . ومبذ! تأخد © 


إلى مااعد موته : ولو کان و و على قتله .ولا وال : قتله حدا لسحيه 
فى الارض بالفساد حتی فتل إمام المسلدين . لان الساعی بالقساد بقتل الامام 


3 ۲ ۲ 
“د سر قخاصا. الا تری أله اعتدر الائلة بعولد : و فاضر به )ا ضربی » وقد ذکر 
و 6 500 م به 5 
لار ی عن تافعی قل :قل ان ملجر علیا متاولا فأقيد به فدل أنه قتل قصاصااخ 
2 یہ پت 
ال × ۰ 21ھ ۰ 5 
و 'تقصیں فى المسوط فانه 'طان وأجاد 


(۱) قلت : وهو قول امام گرد أيضا . آفاده السرخسى 


(۷) وأخرجه ابمق من طريق الشافعى عن أنى وسف هكذ! . وأخرجه 


ی داب الرجلى یقتں و'حد' من اسان عل اتأويل من طر یق الت ا فی جو إبرادم 


أبن مد عن جعفر بن ود عن ايه أن علا ول فى ان ملجم بعد ماضر به : 


5 8 1 6 5 0 
0 *طحمو ه وامسق د و احستوا آماره . فان‌عشت فاا وی دی اعفو إن ششت ٠١‏ 


a 
- 


ون سیت ماقت ۰ إن ھت فقتلتەوہ فلا ممثلوا 4 و ذکر 2 الا۔۔تیعاب 


(+) ق اللمسوط : و جراعن قشل مکان او( وف المغرب : وأجلوا 
قتیں' که کے ی "مر جوا 


ث7 


3 ۰ ۳ 3 3 
(2) 80 السو :ماما إدا جرا جن قل ولا یع امم اصابه . فعی 


و د 

قال : وإذا أصيب الرجل و به جراحة فاحتمل فم يزل مریضآً حى 

مات ء فان آبا حنیفة رضى الله عنه کان يقول : ديته على تلك القبيلة الى 

أصيب فہم . قال مد : و به تأخذ ۴۷ . وكات ان أى ليل يقول : لیس 

علیہم شىء . وكان أبو حنیفة رضى الله عنه يقول : القصاص لكل و ارث . 

وبه نأخذ ؟ . وكان ابن أنى ليلى جمل لكل وارث قصاصا إلا 
الزوج والمرأة 


قول أبى حتيفة وممد علىعاقلة القبيلة الذين اقتتلوا جميعا . وإليه رجع أبويوسف . 
ذكرنا هنا قوله . وقد بینا المسألة فى الديات 
(۱) وف المسوط ج ٣٦‏ ص ۱۹۸ : فان کان صحیحا مجی۔ و يذهب فلا ی. 
فيه . قال : وجه قولنا أنه إذا کان صاحب‌فر ش فهو مر يض و طرص اذا "لص 
به الموت عل كالميت . ألا ترى أن قحك التصرفات جعلت هذه الخال کاخ حال 
بعد موته ؟ فكذلك فى حك القسامة والدية يحل كانه مات حين جرح فی ذلك 
الموضع . فأما إذا كان صحیحا يذهب وتجىء فهو فى حك اتصرفات لم بجحل كالمبت 
من حين جرح فكذاك فى حم القسامة والدية . وعلى هذا الجرج اذا وجد عق 
ظهر إنسان صمله إلى بيته فات بعد يوم أو يومين فان كان صاحب فراش 
حتی مات فهو على الذى تحمله .م لو مات عل ظهره . ون کان يذهب وجی. 
فلا شی۔ على من حمله . وق قول ابن أنى لیلی لاشىء فى آلوجھین 
(۲) قال السرخسى ف المبسوط ج >م ص ۱۵۷ : وكذلك یثبت حیق‌الزوج 
والزوجة فى القصاص عندنا . وعلى قول ابن أف ليل لايثيت حقھما فى التصاص 
لان سہب استحقاقهما العقد ء والةصاص لايستحق العقد . ألا ترى أن حق 
الموصى له لا يشت ف القصاص ؟ وهذا لان الم3صود فی ا'قصاصاتشی والانتقاء 
وذلك مختص به اللاقارب الذين ينصر بعضہم بعضاً . وحجتنا فى ذاك قول "نى 
عليه الصلاة و السلام :ومن ترك مالا . أو حقا فاورثته » و'لقصاص ا 


)١١( 


س 5ع س 
فال : وإذا وجد القتيل فی قبيلة » فان أما حنیفة رضی !اللہ عنه كان يقول : 
القسامة على آهل الخطة والعقل علیہم وليس على السكان ولا على المشترين 
شىء . وبه نأخق(2 . ثم قال أبوبوسف بعد : على الشترین والسکان و آهل 


يدل نفسه فیکون ميراثا بيع ورثته كالدية ء والدليل عليه أن استحقاق الارث 
بالروجية كاستحتاقه بالقراية حتى لایتوقف على القبول ولا پرتدبالرد » وبه فارق 
الوصية . ومهذا تين أنالاستحقاق لیس بالعقد 
)١(‏ وف المبسوط ج ٦پ‏ ص ۱۱۲ : وإذا و جد القتیل ی قبيلة بالكو فقو فيا 
سكان وفہا من قد اشترى من دورهفالقسامة والدية على أهل الخطةدون ال كان 
والمشترين . وهذه تصول : آحدها أنه ما بق فى ا حاة آحد من أحاب الخطة 
فلس على آاشترین س ذلك شىء فی قول ألى حنيفة ومد رحمهما الله » وق قول 
أنى یوسف وهو قول ان آی ليل : الشترون فى ذلك کاعصاب الخطةء لانبم 
قأموا مقام البائع » و لاهم ملاك لبعض الحلة كأصحعاب الخطة ء وفيا يحب باعتبار 
املك لاختاف باختلاف سیب األك کاستحقاق!ائ فعة » ألاترى أن القتیل ااوجود 
دار رجل لافرق بين أن يكون صاحب الدارمشتريا أوصاحب خطة ؟ فکذلك 
فى القتیل الموجود ف انح . وأبو حنیفة وعمد قالا : صاحب الحطة آخص بتدبير 
اح من المشترين . ألا ترى أن الحلة تنسب إلى أصعاب الاطة دون الشترن 
وأن المشترين قلا يز احمون أهل الخطة فى التدبير والقیام صفظ الحلة ؟ فكان 
صاحب الخطة أخص عك القسامة والدية من المشترين أيضاء عنزلة صاحب 
الدار فى القتيل الموجود فى داره مع هل الحلة لما كان هو أخص بالتد بير ق‌داره 
كان موجب ذلك عليه . ثم المشترون أتباع لاحاب الخطة . وما بق شىء من 
الصل يكون اک له دون اتح . وقيل نا أجاب اہو حتيفة رحمه الله مبذا 
بناء على ما شاهد من عادة أهل الكوفة فى زمانه آن أععاب الخطة فی کل علة هم 
الڈین یھوەون بتدبیر ا حلة ولا يشاركهم ا مشترون فى ذلك ء فأما إذا لم يبق من 
اصحاب الخطة آحد وفہا سکان ومشترون فهى علیہم . وهو قول ابن‌آی ليلى . 
لان رسول الله صلی الله عليه و سل قنی ها على آهل خيير وقد کانوا سکانا: 
ألا ترى أن عمر رضى اللہ عنه أحلاهم منہا إلى الشام ؟ وجه قول أنى حنیفةو مد 


وپ ارک یم 

الخطة . وکان اب نأ ىليل يقول : الدية على السكان و المسترينمعهم و أهل الا 
وكذلك إذا وجد ف الدار فهو على أهل القبيلة : قبيلة تلك الدار والسكان 
الین فا فى قول ابن أب ليل . وكان أبو حتيفة رضی الله عنه یقول : على 
عاقلة آر اب الدور خاصة ون کانوا مشترين . وأما السكان فلا۔ وہذا 
تأخذ ٩(‏ ٹم رجع أبو یوسف إلى قول ابن آف ليل . وقول أى حنيفة 
المعروف : مايق من أهل الخطة رجل فى المشترى شی۔ 

قال : وإذا قطع رجل ید امرآة أو امرأة يد رجل . فان آنا حتيفة 
رضی الله عنهكان يقول : ليس فى هذا قصاص ؛ ولا قصاص فیا بين 
الرجال والنساء فها دون النفس 9 ولا فيا بين اللاحرار والعبيد فا 
امح ام عتبما أن سو ق آمل عله أن آعصاب الاك دون السکان , وان 
السكان يتقلون فی کل وقت من محلة إلى محلة دون أصحاب ا اث . والدليل عله 
أن ماينبى من الخ > شرعا على القرب ختص به أصحاب الملك دون 'لسكان وهو 
الشفعة . فکذلاک SL‏ الغرم شرعا .ولا حجة فى حدیث خہیر فانہم كانوا 
ملا کا قد أة رم رسول اللہ صلی الہ عليه وسل ولكنه استأنی بآوله : آقرکماآفرک 


اللہ . فلهذا أجلامم مررضی الله عنه . وها وف علهم کان !صرق !لے راج الا 
أن يقال ملك عام الارای . وقد بنا هذا فى المزارعة 

(۱) ج جم ص ۹۹۰۳ : ولو وجد القتیل فى دار رجل قد اشتراها ودو من 
غير أهل الخطة فأهل الخطة براء من ذلك والةسامة على صاحب‌الدار. وعلى قومه 
الدية ء لان التدبير فى حفظ اللاك الخاص إلى المالك دون أصعاب الخطة من أها 
امحلة » والقتيل الموجود فى ملك خاص بجعل كأن صاحب اللاك هو "قال له ی 
حك القسامة والدية . فلهذا كانت القسامة عليه و'لدية على عاقلته 

() قال السرخسی فى مبسوطه ج ٦٭ص ۳٩‏ :ولکنا تقول : لامائلة 
بين طرف الرجل وطرف المرآة ف المفعة ولا فى البدل . والممثلة معتبرة 
فى القصاص ف الاطراف بدلیل أن الصحيحة لاتستوفى بالشلاء اتفاوت بزتهما 


س ۸غ9 سته 
دون اللفس ء ولا قصاص بین الصبيات ف الفس ولا غيرها . وكذلك 
حدقا أبو حتفة عن حاد عن إبراهيم . ويهتأخق . وكان انآ ليل يقول : 
القصاص بيهم فى ذلك وق جميع الجراحات التى يستطاع فما القصاص 
قال : وإذا قتل الرجل رجلا بعصا أو حجر فضريه ضربات حتی مات 
من ذلك ء قان أبا حنيفة رضی الله عنهكان يقول : لاقصاص بتبما . وكان 
ابن ی ليل يقول : بینہما القصاص . وبه تأخذ 0© 
ف الیدل والتفعة . ولا معنى لو طم : لن ألشلاء ٭مت4 لارو حفہا ء ان استقاءها 
فى القصاص جائر و بتطعها يتألى صاحما و يحب حكومة العدل لقطعها . فعرقنا أن 
الحياة فا باقیة ولكن التفاوت فى الإدل فلا تقطع الصحيحة بها ء مخللاف التقوس 
فالمعتر هناك المساواة فى الفعل حتى تستوق ااتفس الصحيحة بالزمنة . إلىأنقال : 
ولا تقطع بد ا حر بيد العيد کا لایقتل ا حر بالعيد عنده »> وعندنالاجزی, القصاص 
بین العبید والاحرار ولا بین العبيد فما دون آانفس لانعدام المساواة فى البدل 
(۹) قلت : وهوقول عمد أيضآ . قال السرخسی : وقد بینا المسألة فى الدیات » 
إلا أن هناك بذکر أن عندهما إنما يحب القصاص ف القتل با مجرالکیر و العصا 
الکیر . فأما القتل بالعصا اصفیر بالضرب پالوالاة لابجب التصاص به 
عندنا ؛ وإتما يجب عند الشافعی پر اق کیو مت اليك أيضاً . 
وهكذا ذكره الطحاوی رحه اله . وكأن الطحاوى [تما اعتمد هذه الروابة فعا 
آورده فى کتابه وهوالاصح ٠‏ قالعتی عندهما القصد إلى القتل ما لايطيق النفس 
"تاه والعصا الصغير مع الولاة فى ذلك نز 2 الیصا الكير . قات :وحجة 
الامام 7 ایو داود والنساق وات ماجه وان حبان عن عبداللہ بن عرومن 
طریق القاسم بن ريعة عن عقبة بنأوس عنه » وق رواية التساتى والطحاوی عن 
عقبة عن رجل من الصحاية رفعه : « ألا إن دیق ادا شبه العمد ما کان بالسوط 
والعصا مائة من الابل منہا أربعون فى بطوتہا آولادها » ولفظ الطحاوی أرب 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم خطب يوم فتح مل فقال فى خطبته › « آلا إن 
قتیل = 3 خط عمد بالسوط والعصا والحجر فيه ديه 4 مذاظة مالة من الا بل منها أربعون 


— ۹ س 

قال: واذا عض الرجل ید الرجل فاتتزع الممضوض يده فقلع سنا من 
آستان العاض » فان باحنیفة رضى الله عنه كان يقول : لاضمات عليه فى السن 
لانه قد کان‌له آن نزع يده من فيه . وبه أخذ . وقد بلغنا عن رسول الله 
صلی الله عليه وسل أن رجلا عض ید رجل فانتزع يده من فيهقنز ع ثنیته 
فا بطلها رسول اللہ صل الله عليه وسل وقال : «أيعض 1 حدکم أخاه عض 
الفحل ”۹۷ء . وکان ابن أنى ليلى یقول : هوضامن لدية السن(۳. وهما يتفقاد 
قما سوی ذلك عا نی فى ا سد سوا في الضمان 


خلفة فى بطونها أو لادها » وعند الدار قطى عن القاسم عن عبداللہ بن عمرو رس 
فيه عقبة . وخر جه آصعاب الستن واين أنى شيية وأحمد والشافعی وعیدالرزاق 
إحاق عن القاسم بن ربيعة عن ريعة عن عبداللہ بن عمر قال ان القطان : هو 
سود یرت جرح ولا يضره هذا الاختلاف فان عدية ؟مة 
() آخرجه البخاری من حدیت شعبة عن قتادة عن ژر ارة ن وق عن عران 
أت حصين أن رجلاعص بد رجل فتزع بده من فيه فو قعت یتاه فاختص مو !إلى تی 
صلی اللہ عليه و سل قنال پر کس ا ا مك امن + لا ده اع 
من طرق أبن جرج عن عطاء عن صفوان بن يعلى عن أبيه قال : لص ليت 
فى غزوة فعض رجل فانتزع ثنيته فأبطلها النى صل الله عليه وسل ء . قات : 
والحديث معروف خرج فى کتب الحديث 
(+) وق المسوط : وإذا عض رجل ید رجل فانتزع العضوض یدم من فم 
ویو مہ ا ارو ین رو از + ون ان آ 


> e; 

ہت من جسدہ EY‏ عن تفسه كان ضاءنا ؟ فكدذلك ۱۵۱ تمع 

يده من‌فه ‏ ولكنا تقول : هو فها صنعدافع فع الااذی غير مباشر سجنذایق فلا یکود 
0 


ضامتا . متزلة مالو قصد قتله فدفعه عن نقسه قاقط قات . وضحه 


س مق ہہ 


قال : وإذا نفحت ۴9 الدابة بر جلها وهی تسیر » فان أياحتيفةرضى الله 
عنه كان يقول : لا ضمان على صاحبا ء لانه بلغنا عن رسول الله صلی انتهعليه 
وس أنه قال : «الرجل جبار 0 » . و بهتأخذ . وكان ابن ا ليل يقول : 
هو ضامن فى هذا لما أصابت 
السن هوالجان بعضه بد غيره على وجه يسقط سنه بتزع اليد . وهذا خلاف ماإذا 
جنى على موضم آخر من جسده » لان المعضوض دده هو المباشر لتلك الجناية من 
غير ضرورة فانه تمکن من دفع الاذی عن نفسه بتزع اليد من فه ء اذا اشتغل 
بالجناية على جسده فى محل آخر كان ضامنا لذلك » وهنا لايتمكن من دفع الاذی 
إلا بنزع اليد من فه 

)06( فى المغرب : نفحته الداية : ضربته محد حافرها 

© وأخرجه هو ومد فى آثارمهما عنأبى حتیفة عن حاد عن [براهم مر سلا 
ولفظه : م العجماء جبار . والقليب جیار ء والمعدن جبار » وفى الركاز اس ء 
وأخرجه الطبرانى فاللاوسط عن ابن مسعود مرفوعامسندا ء وأخرجهالشيخان 
عن أنى هريرة فى أثناء حدوث 

(۳) قال فى المسوط ج ٦‏ ص ۱۸۹ : وإن نفحته برجلها وهی تسیر فلا 
ضمان على الرا کب لقوله عليه السلام : و الرجل جبار» : أى هدر . والمراد نفحة 
الدابة بالرجل وهی تسیر . وهذا لاله ليس فى وسعه التحرز من ذلك » لان 
وجه الرا كب أمام الدابة لا خلفها ء وكذلك النفحة بالذنب لیس فىوسعهالتحرز 
عن ذلك . وقال ان أنى یل : هو ضامن جميع ذلك » وقاس الذى يسير على الدابة 
بالذى أوقف داته فى الطريق فتفحت برجلھا أو يدها فکا أن هناك بحب ضان 
الدية على عاقلته فکذلك هنا ء ولكنا نقول فى الفرق بینهما هو عنوع من [یقاف 
الدابة على الطريق لان ذلك مضر بالمارة ء ولان الطريق ما أعدلايقاق الدواب 
فيه فيكون هو فى شغل الطريق مما ۸ يعد الطريق له متعديا والمتعدى فى التسبب 
يكون ضامنا ء فلهذا یسوی فيه بین ما يمكن التحرز عنه وبين مالا کن وهذا لانه 
إن كان لا مکن التحرز عن النفحة بالرجل والذنب فهو عکنه التحرز عن إيقاف 
أن اة . بخلاف الاول . فان السيرعلىالدابة فى الطريق مباح لهء لان الطریق معد 


س إو س 
قال : وكان أبوحتيفة رضىالله عنه یقول فى الرجل إذا قتل العبد : إن 
قيمته علىعاقلة القاتل . و به تأخد . وكاناين أف ليل يقول : لاتعقله العاقلة . 
ثم رجح آبو یوسف فقال : هو مال لاتعقله العاقلة وعلى القاتل قيمته بااخا 
ما بلغ حالا © 


لذلك ء ولانه لا يضر بغيره وهو محتاج إلى ذلك فر عا لایقدر على الشی فرستعين 
بالسير على الداية . وإذا ٠‏ يكن نفس السير جنایة قانا لا یلرمه ضعان ماللا يستطاع 
الام داع ۰ ألا تری أن الماثى فى الطريق لا يكون ضامنا لما لیس ف وسعه 
الامتناع مد خلاف الجالى و تام فى الطريق ؟ 
(۱) وق ااسوط ج ۲۷ ص ۲۸ : وروی عن ی یوسف ومد آن العاقلة 
تعقل نفس العيد . وهو قول ات أنى ليلل . واسڈں فيه بتولہ عليه السلام : 
و لاتعقل العاقلة ععدا ولا عدا » والمراد أن نفس الم لاتعتایا "عاقلة م هذا لان 
العبد حل لماك العقد ف عب‌من الضمان اتلافه یکون عى اختلف ف ماله كسائر 
الاموال . وسجتتا فى ذلك أن "مق الواجة باتلاف "فس "عاد متدلة الدية 
الو اج قاتلاف نفس ار . وذاك على "ماقة مؤحلا فى ثلاث سان ۔ فهذا مثله . 
وھذا لان معى اة لا ود یں تحت الغور ولا پتدا و ضا كيك ی سے فده منز ل2 
ا حر » ألاترى أنه یتعلق التصاص بتعتله عمدا کایتعلق بقعل ار ؟ وكذاك الكفارة 
قاطا ولا مدخل للقصاص ولا كفارة فیضمانالٴاموال ‏ ف _فتاآن الل واجب 
هاهنا بالنص خلاف القیاس . لان ا ال لايكون مللا لا لیس مال ۔ ومالا یکون 


علوکامن الادمی لایکون مالا . وإتما وجوب الال بقوله تعالى :م ودية مسلة إلى 
أهله » إلا أن هذه الدية فی حى العرد القيمة وف حق "خر مائة من الابل کیا ے 
الشرع ہ والدية تحب على العاقلة »و جلة فى تلاث دين فى حا لق اخطا . ومبذاالمعنى 
خالف اانقس مادوناانفس . لان مادین‌النشس لامدخل فيء الكفارةو"قصاص . 
وتأويل اللاحاديت أن العاقلة لاتعقل جناية العرد على نفس 


العيد . و به تقول ۔ شم 
الواجب بالجناية على نفس المملوك قيمته . قلت قيمته أو كثرت . غبرآ:,ا لاتزاد 
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باب السرقة 


قال أبوبوسف رضی الله عنه : وإذا أقر الرجل بالسرقة مرة واحدة 
والسرقة قساوى عشرة درام فصاعدا ء فان أبا حنيفة رضى الله عنه كان 
يقول : أقطعه . ويقول : إن لم أقطعه جعلته عليه دينا ولا قطع فى الدين . 
وكان ابن أنى ليل يقول : لاأقطعه حتی يقر مرتين . وبهذ! نأخذ . ثم رجح 
إلى قول آي حنيفة ٢۷‏ 

وإنكان المسروق منهغائيا ء فان أبا حنيفة رضى الله عته قال: لا أقطعه 


على دية الحر ولا تتقص عن عشرة آ لاف إلا عشرة درام إذا کان العبد كير 
القیمة فى قول علبائنا رحهم الله الخ 

)١(‏ وف البسوط ج ۹ ص ۹۸۲ وإذا أقر السارق بالسرقة مرة واحدة 
فطعت يده فى قول أبى حنیفة ومد . وقال اہو يوسف وات أى ليل : لايقطع مالم 
يقر مرتين » وكذلك الخلاف فى الاقرار بشرب ا خر وذكر بشر رجوع 
آی یوسف إلى قول أن حنیفة . وحجتهما ما روى عن على رضی الله عنه أن 
ر جلد أقر بالسرقة عنده مرتین فقطع بده . وهذا لإانہ حد لته تعالى فیعتر عدد 
الاقرار فيه بعدد الشپادة كد الزنا ء وغذا روی عن‌آی بوسف أنه شرطزقرارن 
فى جلسین مختلفین . وأبوحتيفة ود رحہما اللہ تعالى استدلا ما دوی عن النى 
صل اللہ عليه وسل آنه أتى بسارق فقال : « أسرقت ؟ ما إعالہ سرق . » فقال : 
سرفته ء فأمر بقطعه ول يشترط عدد الاقرار فيه » ولان مائیت بشپادة شاهدین 
من العقويات یثبت باقرار واحدكالقصاص . وقد بينا أن الزنا عخصوص من بين 
نظائره . وق الكتاب علل فقال : کو ۸ أقطعه ف المرة الاولى لم أقطعه فى المرة 
اہ لان المال صار ديئا عليه بالافرار الاول فهو بالاقرار الثاتى بريد إسقاط 
ضا عن تفسه بعدع ده فيكون متهما فى ذالك ء وإن كان ا ال قاتما بعينه رددته 
بعد الاقرار اللاو ل قبل الاقرارالثانى فكيف يازمه القطع بالاقراربعد رد الال ؟ 
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ومذا نأخذ وکات ابق أف لیل يقول : أقطعه إذا آقر مرتين وإن كان 
المسروق مته غائيا (0© 

قال : ون كانت السرقة تساوی خمسة دراه ء فان آبا حنیفة رضى اللہ 
عنهكان يقول : لا قطع فہا . بلغا عن رسول الله صلل الله عليه وسل ۶ 
ألا ترىآن بالشپادة لايلزمه القطع بعدرد الال ؟ فبالافرار أولى. وان رجح قبل 
أن يقطع دری۔ القطعلانه ليس ماهتا من یرد جحوده إذ القطع من حق الله تعالى 
فيتحقق التعارض بين الخيرين . فأما فى حق الال لایصح رجوعه لان المسروق 
منه يكذبه فى الرجوع والمال حقه 

() وق البسوط ج ۹ ص ۱۲ : وعندنا لابد من حضرة المسروق منه 
فى الاقرار والثهادة جیعا عند الاداء وعند القطع ء لان ظھورفعل!'سرقة لایکون 
إلا به فلا بد من أن يكون المسروق ماوكا لغیرالسارق فاذا قطع قبل حضوره كان 
استیفاء الحد مع الشمة لجواز أن ورد إقراره فييق ا لال ملوکا لمن فىيده . أو كان 
أقر له بالملك بعد شهادة الشهود . "وأنه كان ضيفاء:ده . ولا معتبر ضور وكيله 
عند الاستيفاء لان الوكيل قا مقامه . وشرط ا حد لاشت ما هو قا مقام 
الغير . وإذا حضر المسروق منه و "شاهدای غائان لم يقطع حى عضرا ف قول 
ای حنیفة الأول » وق قوله الآخر وهو قول ی بو سف ود بقطع . وكذلك 
بعدموت‌الشہود . قلت : تفصيل المسألة فى البسوط . ومنشاء فليراجعه . وق ص 
۸۸ من : فان أقر بالسرقة والمسروق منه غائب فی القیاس يقطع وهو رواية 
عن ألى یو سف ء لانه آقر بوجوب الحد عليه حقا نہ تعا ی فيستوفيه الامام منه 
وق الاستحسان لايقطع للشہة فانالمسروق منه اذا حضررعا یکذبه فى الاقرار 
وقد بنا 

(۲) قات : آخرج أبو يوسفف فى خراجه عن ہشام بن عروة عن یہ : کان 
السارق فى عهد رسول اللہ صلى الله عليه وسلر بقطع فى تمن ا جن . وکان للجن 
یومٹذ من ء ولا یقطع فى الثىء التافه . وروی عنهشامعن عروة عن عالشة : م 
يكن يقطع على عهد رسول اله فى الشیء التافه . وروی الطبرانی عن محمد بن توح 
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ان حرب عن خالد بن مهران عن أنى مطيع الثلجى عن أنى حنيفة عن اقاسم بن 
عيد الرحمن عنأبيه عن ان‌مسعود عن النی صل الله عليه وسلم أنه قال : « لایقطع 
إلا عشرة درام » . وآخر جھ اماری من طریق آی معایع وخلف بن ياسين 
وان المظفر من طریق خلف کلاهما عن الامام بالستد اللذکور ولفظه : دکان 
تقطم اليد على عهد رسول اللہ صلی اللہ عليه و سم فى عشرة درام » . وروآه مد 
فى اللاصل عن أبن عبر عن رسول اللہ صلى الله عليه وسل أنه لاتقطع اليد زلا 
فى من ا جن وهو بومتذ یساوی‌عشرة درام . و خرجه النسا نیو الطحاوی والخا م 
والطبراق عن مجامد عن أعن رفعه : و لاتقطع إلا فى دیتار أو عشرة درا 
وأخرجه أبوداود عن ابن عباس أن التی صلىاته عليه وس قطع ید رجل فيحن 
قيمته دیتا رأ وعشرةدرام . وأخرجهالطحاوى والنسائی وا حا کا یضاعنہ ء ولفظه : 
كان قيمة ا جن الذى قطع فيه رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عشرة درام . ورواه 
النساتی وان آی شيبة عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده نحوه . وأخرس أحد 
والدارقطنى منهذا الوجه بلفظ « لا يقطع السارق فىأقلمن عشرة درام » . وآما 
قول‌عل فقال أبو یوسف فىخراجه بعد نقل قول ابن مسعود : وقد بلغنا تحومن 
ذاكعن على رضی الله عنه . وقال البق عن‌الشافعی : رواه الرعافری عن الشعی عن 
على رضى الله عنه . قالالحافظ علاء الدن فى الجوهر التق : روى عبد الرزاق 
عن المسن بن عمارة عر اج عن بھی بن الجرار عن على قال :و لا يقطع 
الکف ف آقل من دينار أو عشرة درام » وآخرجہ البق عن جعقر بن محمد بن 
مروان عن عاصم قال : أظنه ان عمر عن إسياعيل عن جو پیر عن الضحاك عن 
النرال عن على رضی الله عنه قال : « لا تقطع اید إلا ف عشرة درام ۽ ولا کون 
المهر أقل من عشرة دراه » قال : هذا ]ناد محمع جهو لين وضعفاء . وأما قول 
ابن مسعود فأخرجه محمد فى آثاره عن أبى حنيفة عن القاس بن عرد ال رحمن عن 
أبيه عنه . وأخرجه أيويوسف فى خراجه عن المسعودى عن القاسم بن عيد الر هن 
عن عبد الله . وآخرجه عيد الرزاق والطبرای نحوه باسنادہ . قلت : وروی عن 
ابن عياس أيضا قوله » أخرجه آیویوسف فى الخراج عن ان (ساق عن أيوب بن 
موسی عن عطاء عنه . ورى ان أنى شيبة عن بحی بن زيد وغيره عن الثورى عن 


س وھ سب 
وعن على وعن أبن مسعود رضی الله عنہما أنهم قالوا : لاتقطع اليد إلا 
فى عشرة درام . وبهذا نأخذ . وكان ابن أنى ليل يقول : تقطم الیدفی خمسة 
درام ولا تقطع فی دونہا © 


عطية بن عبد الرحمن عن القاسم بن عبد ال رحن قال : أتى عبر بن الخطاب برجل 
سرق و بافقال لعثيان: قومه » فتومه ثمانیة دراهم فلم یفطاعه . قال القارى فى شرح 
الختصر : وهذا يدل على اتقساخ ماق الصحيحين 

() وف البسوط ج ۹ ص ۱۳۷ : وعداونا رحمهم الله استدلوا حدیت 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسو لالته صل الله عليه وسلةال : « لا قطع 
إلافى دینار أو عشرة درام » وعن ان مسعود رضی اللہ عنه موتوفا ومرقوعا : 
0 لاتقطع اليد إلا فى دنار أو ٹیعشمرة دراه » وهکذا عن عل ری الله عنه . 
وق ا حدیث العروف : ١‏ لامهر اتل من عشرة دراه »ورعن تن ی أف أعن 
(کذا ) وان عباس وان عمر رضی اللہ نہم أن ا جن الذى قعامت "ید افيه على 
عهد رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل کان يساوى عشرة دراه . والرجوع إلى 
قولحم أولى . ام من جله لغزاة فكانوا أعرف بقممة السلاح من غيرم . 
ولس هذا من جملة ماقال إن این الاق فك . لان فى قيمة المسروق اما 
يؤخنذ بالاقل لدرء الحد وذلك يوجب أن يؤخنذ باللا كثر مادنا . لان معنى درء 
الدفيه . وقد روىأن عم رضىالهعنه أتى بسارق سریٹویا فأس بمطع يده . قال 
عّهان رضى الله عنه : إن سرقته لاتساویعشرة درام . فأمر بتقوجه فقوم بثهانية 
دراهم فدرأ الحد عنه . فدل أنه كان ظاهرا معروفا فعا بینہم أن اتصاب يتقدر 
بعشرة درام > ويعتير نصاب الد بتصاب المهر . وقد قامت الدلالة انا على أن 
أدناه عشرة درام ؛ والمستحق یکل واحدمنہما ماله خطر وهو مصون عن الابتذال 
فلا يستحق إلا عمال خطير . والحديث الذى رواه عن عااشة رضی له عا 
اضطرب آهل الحديث فيه ء وأ کثرهم على أنه غیرمرفوع إلى ردول اته صلی الله 
عليه وسلم حتى كان القاسم بن عبد الرحمن إذا جع من بروی هذا اخدیث مرفوعا 
رماه بالحجارة . والدليل عليه ما اشنم من قول عائشة رضي الله عنہا : كانت اليد 
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قال : و ذا شد الشاهدان على رجل بالسرقة والمسروق منهغائب » فان 
آبا حنیقة رضی الله عنهكان يقول : لا أ قبل الشهادة والمسروق منه غائب : 
أرأيت لوقال :لم سرق منى شيا أ كنت أقطع السارق ؟ ويه تأخذ . وکان 
ابن آف ليل يقول :أقبل الشهادة عليه وأقطع السارق < 

قال : وإذا اعترف الرجل بالسرقة تین وبالزنا أريع مرات ثم آنکر 
بعد ذلك > فان با حنيفة رضى الله عنه کان يقول : يدرأعنه اد فہماجیعا 
و تضمنه السرقة . وقد بلعنا عن رسول الله صل الله عل 0+02 
اعترف عنده ما عز بن مالك رضى اللہ عته وأمر به أن يرجم هرب حین 
لاتقطع ق‌الشی. التافه وكانت تقطع فى تمن الجن ء فاو كان سے وت 
هذا الجوات ام ؛ ثم عتمل أنه كان التقدہر بربع ديتار فى الابتداء شم انتسخ 
ذلك بعشرة درام و أخف من المنسوخ . قال أنله جل وعلا : «مأننسح 
من آية أو تنسپا أت یر ما ۳ مثلها » 

(۱) وق الیسوط ج ۹ ص ۱۲ : وإن شہد شاهدان على رجل بالسرقة 
سئلا عن ماهيتها وكيفيتها . فاذا بينوا جميع ذلك والقاضى لايعرف الشاهدن‌حبسه 
حتى يسأل عنهما .فان زكيا وقیمة المسروق نصاب كامل والمسروق مته غائب لم 
یط إلا حضرته . وكان ان أى لیلی يةول : لاحاجة إلى حضرة ال مسروق مته 
وتقبل الشهادة على السرقة وحبسه کالرنا لان الستحق يكل واحد مهما حد هو 
حالص حق الله تعالى . إلى أن قال : وعندنا لابدهءن‌حضرءة المسروقمنه قالاقرار 
و الشهادة جیعا عند الآداء وعند القطم . ان ظهور فعل السرقة لایکون إلا به 
فلا بد من أن یکون ال مسروق علوکا لغير السارق ء فاذا قطع قبل حضوره كان 
استیفاء الحد مع الشبهة لجواز أن برد إقراره قیق‌الال عل وکا لمن فى يده ء آوکان 
أقر له باللك بعد شهادة الشهودء أو أنه كان ضيفا عنده . ولا معتبر محضور 
وكيله عند الاستیفاء . لان الوكيل قاثم مقامه وشرط اد لا یثبت عا هو ةائم 
معام الغير 


ہے ۱۷ a‏ 
أصابته الحجارة ء فقال رسو لالته صلی التهعليه وس © «فهلاخلیتم سبيله !» 
حدثنا بذلك أبو حنيفة © برفعه إلى النی صل الله عليه وسل . اب 
وكان ابن أى ليلى يقول : لاأقبل رجوعه فما جمیعا وأمضى عليه الحد 
قال : و ادا دخل الرجل من آهل آخرب الا امان قسرق عندنا شرق ء 
فان أبا حنيفة ری اللہ عنه كان یقول : يضمن السرقة ولایقطع ‏ لانه 


)١(‏ وق البسوطج وص ۱۹۱ : ون أقر الرجل بالسرفة ثم هرب لم يطلب 
وان كان فی فوره ذلك . لان هربه دلیل رجوعه .ولو رجع عن الاقرار ۸ 
یقطع . فکذلكإذا هرب . والاصل فيه قول رسول الله صلى الله عليه وسل لاعز 
حین آخس بالحرب فقال : « هلا خليتم سييله ؟» ولکنه إذا أقبعد ذلك كان 
ضامنا للبال .م لو رجع عن إقراره . فانه يسقط القطع به دون الضمان . وقال 
فىالحدود فى ص ٩4‏ ج ۹ : فان آمر برجمه فرجع عن قوله درىء الح عنه عندناء 
وقال ان اف ليل : لايدراً عنه اد برجوعه . وكذاك الخلاف ف کل حد هو 
خالص حق الله تعا ی . واعتر هذا الاقرار بسائر الحقوق ما لايتدرىء الشهات 
أو يتدرىء بالشبہات كائتصاص و حد القذى . فالرجوع عن الاقرار باطل فىهذا 
كله . وحجتنا فيه أن "نى صلل الله عليه وسل لقن المقر بالسرقة الرجوع . هلو لم 
يصح رجوعه ا لقنه ذلك ء فقد روینا أن ماعزا رضى الله عنه لما هرب اتطلق 
المسلون فی أثره فرجوہ . فقال اانى صل اللہ عليه وسل : « هلا خليتم سیلہ ۱ء 
ولان الرجوع بعد الاقرار تما لا يصح فى حةوق العباد لوجود خصم يصدقه 
ق‌الاقرار ویکذبه فى الرجوع . وذلك ير موجود فيا هو خالص حق اللہ تعالى 
فيتعارض کلاماه الاقراروالر جوع > وکل واحدهتهما متمتل بین الصدق والکذب 
والغسهة تثبت بالمعارضة 

(۲) رواه أبو يوسف عنه فى كتاب الا؛ارعن علقمة بن مرثد عن ان بريدة 
عن أببه عن النبی صلى الله عليه وسل , وأخرجه اطارنی فى مستده من طريق 
أنى یوسف وابن البارك وأسد وغيدهم بسندہ المذكور > والحديث خر جه الإممة 
البخارى وغيره . وقد ذكر قبل ذلك 


سے بهم ۵ ٩‏ بسح 
لم يأخذ ال مان لتجرى عليه ال <کام ۴۷ . وكان ابن أف ليل يقول : تقطع 
يده . وبه نآخذ . ثم رجع إلى قول أنى حنيفة رضى الله عنما 


باب القضاء 


قال أبو يوسف رضی اق عنه : وإذا أئيت القاضى ف‌دیوانه الا قرار 
وشهادة الشهود ثم رفع إليه ذ لك و هو لايذكره» فان 5 حنيفة رضی الله 
عنه كان يقول : لا يتبتى له أن زه ٠‏ وکا ن ابن أ ليل بز ذ لك. 


وه تأخذ 9 . قال أبو حنيفة رضی الله عنه : إن کان يذكره وم يثبته 


)١(‏ وق المسوطج ۹ ص ۱۷۸ : وإنسرق الحرىالمستأمن فى دارالاسلام 
لم یقطح وهو ضامن إلا على قول أنى بوسف وان آی ليل فانہما یقولان يقطع 
ولا معان عليه » وقد ببنا نظيره فى كتاب الحدود . وقال قیالحدود ص مه منه : 
وإذا زی الحرى با مسلة أو الذمية فعلما الحد ولا حد عليه فى قول ألى حنیفةء 
وقال محمد : لاحد على واحد منهما ء وموقول أنى بوسف الأول مم رجم وقال : 
حدان جميعاً . أما المستأمن فعند ألى حنيفة ومد لاتقام عليه الحدود التى هی لله 
تعا ی خالصا كد الزناوالسرقة وقطعالطريق » وق‌قول آی‌یوسف الآخر والشافعى 
يقام الحد عليه یقام على الذى لانه مادام فى دارنا فهو ملتزم أحكامنا فیا 
يرجع إلى المعاملات كالذى. إلى أنقال : وحجتناق ذلك قولهتعالى مم آبلخه مأءة» 
«تبایغ المستأمن مأمته واجب بهذا النص سقاً لله تعالى » وق [قامة الحدءليهتفويت 
ذلك » ولا جوز استيفاء <قوةالته تعالمعلى وجه يكون فيه تفویت‌ماهوحق الله . 
وا معنی أن المستأمن ماالتزم شیثا من حقوق الته تعالى وإنما دخل تاجرا ليعاملنا 
شم رجح إلى داره . ألا ترى أنه لاعتم من الرجوع إلى دار ارب ؟ ولو کان 
ملنزما شرا من حقوق اللہ تعالى یمنع من ذلك كالذى »وهذا لان منعه من أن يعود 
حر با للسدین تعد ماحصل قا دم حق لته تعالى الخ . وزبادةالتفصيلف المبسوط 

(۲) وهوقول محمد أيضا . وف المبسوط ج ٦‏ ص ۹۷ : وإذا وجد القاضی 
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عنده أجازه . و به تأخذ. وكان ابن أ یلیل يقول :لا بره حتی يثيتهعنده » 
وإن ذكره 
قال : و إذا جاء رجل بكتاب قاض إلى قاض والقاضى لايعرف 
کتابه ولا خاتمه »فان أبا حنيفة رضى الله عنهكان یقول : لاينينى للقاضی 
الذى أتاه الكتا ب أن يقبله حتى يشبد شامدا عدل على حاتم القاضى 
وعلى ماف الکتاب کله إذا قرىء عليه » عرف القاضی الكتاب وا حاحم 
أو لم يعرفه ء ولا يقبله إلا بشاهدین على ما وصفت ء لانه حقء وهو مثل 
شبادةعلى شهادة . وقال : لا یقبل الكتاب حى یشهدالشهود أنه قرأه علیہم 
وأعطاه نسخة معهم حضرونہا هذا القاضى مع کتاب القاضى . و به نأخذ . 
حم رجح آبو يوسف ۹9 . وكان ابن ألى لى يقول : إذا شہدوا على عاتم 


فى ديوانه صحیفة فما شبادة شہود لاحفظ نم شهدوا عنده بذلك . فعلى قول 
أىحتيفة رحمه اللہ أن يتفكر فی ذاك حى يتذكر . وليس له أن يقضى بذلك إن ۸ 
يتذكر . وعند أنى یوسف وممدإذا وجد ذلك ق‌قطرة حت حاتمه فعليه أن قطی 
به وات ل بتذکر. وهذا ما نوع رع قاقاعی لتكثرة اشتفاله یسجزآن صف 
كل حادثة . و ٰذا يكتب . وإنما 2 صل‌التصود بالکتاب[إذا جازله أن يعتمد على 
الكتاب -:- النسيان فان الادى لیس فوسعه التحرز عن النسیان . إلى أن قال : 
و مذهب أنى حنیفة هو العزعة ء فالتصود من‌الکتاب أن یتذکر إذا نظر فيه لان 
الكتاب القلب کا رآ لامين . ولا تعتبر المرآة ليحصل الادراك بالمین . فاذا 
لم حصل كان وجودهكعدمه . فكذلك الکتاب للتذکر بالقلب عند النظر فيه . فاذا 
لم يتذكركان و جوده كعدمه : وهذا لان الكتاب قد يزور ويفتعل به والخط يشيه 
الخط والحاتم يديه الخاتم ء وليس للقاضى أن يقضى إلابعم » وبوجود الكتاب 
لا وستفید العلل مع احتمال التزویر والافتعال فيه 
)١(‏ قلت : وقول محمد فى المسألة مثل قول الامام > صرحه فى الحداية . قال 


لد م س 
القاضی قبل ذلك منہم . و به تأحد (© 
قال : وإذا قالالخصم للقاضى : لا أقر ولا أتكر ء فان أباحنيفةرضى الله 
عنه کان يقول : لا أجيره على ذلك ولكنه بدعو المدعى بشہودہ ۔ قال : 
وكان ابن أنى ليل لابدعه حى يقر أو ینکر . وكان أبو يوس فإذا سكت 
يقول له : احلف مرارء فان لم حلف قضى عليه >٢‏ 
قال : وإذا أنكر الخصم الدعوی ثم جاء بشبادة الشہود على الخرج 


السرخسى فى البسوط ج ٠١‏ ص وه : فاذا ی العاضى کتاب قاض سأل الدی 
جاء به البينة على أنه كتابه وخاتمه . لانه غاب عن القاضى عله فلا یثبت إلا 
إشہادۃ شاهدن ثم یقرژه علیہم ويثمهدون على مافيه . فن صل أف حنیقة رمه 
الله أن عل الشهود ما فى الکتاب شرط لجواز القضاء .ذلك » وهو قول آی 
بوسف الاول ثم رجع فقال : إذا شهدوا أنه خاتمه وكتابه قبله وإن لم يعرف 
مافیه . وهوقول ان آی ليل رمه اللہ ء لان كتاب القاضی إلىالغاضى قد یستعمل 
على شیء لایعجمما أن یقف عليه غیرهما . و طذا ختم الکتاب . ومع الاحتياط 
حصل إذا شہدو! أنه كتابه وخاتمه » ولکنا نقول : ماهو المقصود لايد من أن 
یکون معاوما للشاهد . والماصود ماق الکتاب لا عين الکتاب وا لحم » و کیت 
الخصومات لایستعمل على ثىء سویالحصومة فالتیسیر يطلب كتاءا آخر على حدة 0 
فأما ما عت على بد الخصم لا یشتمل إلا على ذكر الخصومة ولفظ الثمبادة 

(۹) قلت : وهذا قول آی يوسف الاخر 

)٢(‏ وف المبسوط قال أبو ہوسف ومد : يستحلفه على حق اادعی و حبرہ 
أنه یلزمه التضاء إن لم علف ‏ فان لم حلف قطی عليه بالنکول ء ون حلف دعا 
المدعى شهوده › فهما جعلان سكو ته أيضا عترلة إنكاره , إلا أن على قوغما إذا 
طلب المدعى مین المدعىعليه استحلفه القاضى . قال : وقال ان أ ليل : لا أدعه 
حی يقر آوینکن لان الجواب مستحق عليه ء فاذا امتتع من إيفاء ما هومستحق 
عله مع قدرته على ذلك أجيره القاضى على [يقائه بالحيس . ثم شرط قبول الہینذ 
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منه ء فاتأيا حنيفة رضى اللہ عنه كان يقول : آقبل ذلك مته ۔ وبيا.! تأخذ . 
وکان ابن أى ليل يقول : لا أقبل منه بعد الانکار رجا ۔ و تفسير ذلك 
أن الرجل يدعى قبل الرجل الدين فيقول : ماله قبلى شىء » فیقم الطالب 
البينة على ماله ویقم الاخر البينة أنه قد أوفاه إباه . وقال أبو حنيقة : 
لاطلوب صادق ما قال : ليس قيلى شی۔ ء ولیس قوله هذا با كذاب 
لشہودہ على البراءة 

قال : وإذا ادعی رجل قبل رجل دعوى . فقال : عندى ال خرج ء فان 
أيا حنيفة رضى اللہ عنهكان يقول : ليس هذا عندى باقرار یا يقول : 
عندى البراءة . وقد تکون عنده اابراءةۃ من الاق ومن الباطل ۔ ومبذا نأ خذ . 


إنكار المدعى عليه فلا بد أن جيره الفاضی حتی جیب بالاقرار فیتوصل به المدعى 
إلى حقه . أو بالانکارفیتمکن من إثيات حقه بالييئة . ولکا نقول : الانکار حو 
اتکی لانه يدفع به المدعى عن نفسه ویثیت به حق نفسه فلا يحور أن ر 
على الاتيان به . ثم السکوت قاع مقامالانكار. لان المنكر ما نع و السا کت کذ لك 
والانكار منازعة بالقول وق السکوت منازعة بالفعل وهو الامتناع عن التسلیم 
ومن الواب بعد ماطولب به فیکون ذلك قا تما مقام إنكاره » ویتمکن الدعی 
من[ثیات حقه ىالبینة عند ذلك 

62 قال فى الميسوط : فان ألى ليل يقول : هو مناقض فى دعواه الايفاء بعد 
[تكاره أصل المال خصوصا [ذا قال : ما كان له علیشی۔ قط ء وقبول البینة ببتی 
على دعوی‌حيحة ؛ ومع التتاقض لا تصح الدعوی ء آلا تری أنه لو قال : ماکان له 
على شىء قط ولا أعرفه لم تقبل مته البينة على الایفاءیعد ذلك هذا المعتى ؟ و لکنا 
نقول : دعواه الایقاء بعد جسود أصل المال دعوى صحمیحة إما باعتيار أنه 
لاشی۔ عليه فى ا حال أو أنه لم يكن عليه شیء قط لكنه ادعى سےۃ هذه الدعوى 
الباطلة واستوق الال ما ء فاذا كانت الدعوى صحيحة مدا الطريق من التوئق كان 


(۹) 


— ٦۳ — 

وکان ابنأ ليل يقول : هذا (قرار فان جاء بعخرج وإلا آلزمه الدعوی(۱» 
وآیو حنیقة یقول : إن لم يأت بالمخرج لم تلزمه الدعوی إلا ببينة 

قال : وإذا أقر الرجل عند القاضى بثىء فلم يقض به القاضی عليه وم 
يثبته فى دیوانہ ثم خاصه اليه فيه يعد ذلك » فان أبا حنيقة رضى الله عنه 
قال : إذا ذکر القاضى ذلك أمضاه عليه . ويهذ! ناخد ۰ وكات ابن أنى ليل 
رحمه الله يقول : لا بمضى ذلك عليه وت کان ذا كرا له حى يثيته 
فى دیوائه © 


متمکنا من إثباتها بالبينة , ثم الثابت بالبينة کالثابت باقرار الخصم ء خللاف ماإذا 
قال : ما كان له شىء قط ولا أعرفه ء لان مع ذلك الزيادة فى الانكار متعذر 
التوفيق بين كلاميه من الوجه الذى قلنا 

() وف الیسوط : لان اخرج منها اھا یتحقق بعد الدخول فما فکان 
هذا وقوله : أوفيتها إباہ أو أيرأتى منها سواءء وذاك (قرار بأصلالمال » ولكنا 
نقول : هو ادعى الخرج من دعواه لا من المال فلا يكون ذلك إقرارا بالمال 
صرحا ولا دلالة . وهكذا نقولفالابراء ء فاته لو قال : أيرأتى من هذهالدعوى 
لايكون ذلك [قرارآ با مال » ثم امخرج من الدعوى ببيان وجه الفسادفیه » ووجه 
الفساد غيرمتعين » قد يكون ذلك بييان أنه ما كان واجيا قط ء وقد يكون ذلك 
بيان المسقط بعد الوجوب » ومع الاحتال لاجب المال 

(مػ قلت : هو قول الكل أقاده السمرخسی بقوله : عندنا 

۳( وق المسوط : والقياس ما قلنا ء لان القاضى حين سمع إقراره يذلك 
كان له أن یتضی به لو طلب الخصم ذلك فكذللك بعد ما مضی على ذلك‌مدة إذا 
كان القاض یذکر ذلك » والمقصود من الاثبات فى دبوانه أن يتذكر ذلك بالنظر 
فيه عند الحاجة فاذا كان ذاكرآ فا هو المقصود حاصل . ولكن استحسن 
ابن أبى ليلى رحمه الته وقال : القاضی ثرة اشتغاله رما يشتبدعليه ذلك ء ولهذا 
يثبته فى دیوانه ليرجع اليه فينبغى له الشہود › فاذا ۸ يثبته فى دیوانه لو قضی به 
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قال أبو يوسف : وإذا قال رجل لرجل من العرب : یانبطی أو لست 
من بى فلان لقبيلة ء فان أبا حنيفة رضى الله عنه كان يقول : لاحد عليه 
فذلك وإعاقولههذا مثلقوله با کوق‌بابصری باشاعی(۱). حد اا ہو بو سف 
عمن حدثه عن عطاء بن أنى رباح عن‌اہن عباس رضى الله عنہما يذلك ۶ 
وأما قوله : لست من بنی فلان . فهو صادق ليس هو من ولد فلان لصلبه 
وإتما هومن و لدالولدان » القذف هاهنا إنما وقع على أهل الشركا لذي نكاتوا 
فى الجاهلية ٦‏ . وبهذ! نأخذ . وكان ابن أف ليل يقول : فيهما جميعاً الحد 

قال : وإذا قال الرجل لرجل : لست ابن فلان (*) وأمه أمة أو نصرانية 
وأبوه مسل > فان أيا حنیفة رضى الله عنهكان يقول : لا حد على القاذف 

كد شاب حل كد زعا شي تا الیل . فعليه إن محتاط فى ذلك 
ولا يقضى عجرد کونه ذا کرا حتى يثبته فى 4 

(١)‏ 201 عليه عند الامام . لاانه لاہراد ہذا اللفظ القذف . ألا تری أن 
الرجل یقول للاخر : أنت رستاق أو خراسانى أو كوف ولا بريد بئیء من ذلك 
القذف ؟ ومذهينا موى عن ان عباس أنه سثل عن رجل قال لرجل من قریش 
يانيطى فقال : لاحد عليه ۔۔۔۔ک۔١فی‏ المبسوط ج ۹ ص ٣٢۲۳١‏ 

)۲( لم أقف على خر جه > تتبعت الكتب الموجودة عندی فلم أجده فيه 

(م) وف المسوط ج ه ص ۱۲۳ : وإن فال لرجل : لست من بى فلان 
لقبيلته لا حد ء لانه صادق . فان بنی فلان حتیقة آولاده لصلبه وهو ليس متهم ء 
ولانه لو كان هذا قذفا فانما يكون قذفا لامأة من تنسب إليه القبيلة وهى كانت 

كافرة غير محصنة , وهو نظير مالو قال له : جدك زان أو جدتك زانية فانه 
لا يكون قاذفا .هذا ء لان فى أجداده وجداته من هو كافرء فاذالم يعين مسايا 
لايكون قاذف محصن » خللاف مالو قال : آنت ان الزانية ل نه هذا الافظ قاذف 
لامه اللادنى وهی كانت محصنة فعليه الحد (4) وف البسوط : لست من بى فلان 


£ 5< 
عا وقع القذف هاهنا على الام ولا حد على قاذفها . و به نأخق <( . وكان 
ابن أى ليل يقول فى ذلك : عليه الحد 
قال : وإذا قذف رجل رجلا فقال : ياابن الرانیین وقد مات اللابوان ء 
فان أبا حنيفة رضى اللہ عنهكان يقول :نما عليه حد واحد لانها كامة 
واحد . وکان ابن آف ليل یقول : عليه حدان ویضر بەالحدین فیمقامواحد 
(9) وف البسوط : ومذا بناء على اللاصل الذى يناه فى كتاب الحدود أن 
قوله : لست من بنی فلان يكون قذفا للامه عندنا ء فاذا كانت أمه أمة أو تصرانية 
فى نفسه » لانه يلحقه العار یکونه ولد الزنا کیا ياحقه العار بنسبته إلى الرنا فکا أنه 
لو نسه إلى الونا يكون قاذفا له فكذلك (ذا نقاه منأبيه يكون قاذفا لدوهو محصن 
فى نفسه فعلى قاذفه الحد . قلت : وقال فى ا حدود ص ۱۹۱ : وكذلك إن قال : 
لست لبيك فعليه الحد , لانه قذف أمه هذا فان الولد من الزنا لا يكون ثايت 
النسب من أيه ء فأما الوطء إذا لم يكن زنا يكون مثيتا للنسب ء فعرفنا أن بہذا 
اللفظ قذفی أمه فاذا كانت حرة مسلبة فعليه الحد . وف القياس لاحدعليه ء لانه 
مو طوءة لشعهة ولدت 2 عدة الو طء +ولکنا رکا ھذ! ألةياس د بت ان‌مسعود 
رضى اللہ عنه حيث قال : و لا حد إلا فى قدی عصنة أو نق رجل عن یه 
ولاها إذا وطئت بالشبمة فولدها یکون ثابت النسب من إنسان و[إتما لا يكون 
الود ثايت النسيمن الاب إذا كانت هى زانية ء فعرفناأنه ذا اللفظ قاذف أمه 
() قلت : وهو قول محمد أيضآ أفادهالسرخسى بقوله : عندنا .قال السرخسى 
ان المغلب فى حد القذف عندنا حق الله تعالى فعند الاجتاع يتداخل والمقصود 
محصل باقامة حد واحد ء وهو معتى الزجر للقاذف ودفع العار عن المقذوف ٠‏ 
و عند ابن آف لبلى يضرب حدين لان عنده المغلب فى حد القذف حق العيد 


سب ہے 
وقد فعل ذلك فى السجد() و إذا قال الرجل للرجل : يااين الزانيينأوقالت 
المرأة للرجل : ياابن الزانیین و ال بوان حیان ء فان أبا حتيفة رضى الله عنه 
كات يقول :[ذا كانا حيين بالكوفة لم يكن على قاذفهما الحد إلا أن يتا 
پطلبان ذلك ۲) ولا يضرب الرجل حدين یق مقام واحد وان وجبا عليه 


(۱) قال السمرخسی : وهذه هی المسألة التى قال آبو حنیفة رحمه اللہ فها : إن 
القاضى أخطأ فها فى سبع مواضع ء فان معتوهة كانت بالكوفة آ ذاهار جل فقالت 
له : بااين الزانیین ء فأتى بها إلى اہن آی ليل فاعترفت فأقام علها حدين ء فذكرذلك 
یی حنیفة فقال : أخطأ سیم مواضع ء ثم فر ذلك فقال : بى الح على إقرار 
المعتوهة وإقرارها هدر. وألزمها المد والمعتوهة ليست من أهل ااعقویة ء وأقام 
علہا حدين ومن قذف جماعة لايقام عليه إلا حد واحد . وأقام حدين معا ومن 
اجتمع عليه حدان لايوالى ینہما ولکن یضرب أحدها ثم يترك حی 72 23 
يقام الآخرء وأقام الحد یا مسجد وليس للامام أنيقيم الحد ق المسجد ء وضریبا 
قائمة وإنما تضرب المرأة قاعدة » وضرما لاحضرة ولا و(نما يقام الحد على 
المرأة مححضر ناو لہا سق :131 ات کید مخ بشما ق اضطظر ابا ستر الولى ذلك 
علیہا . فانقشر بالكوفة أن القاضی أخطأ فى مسألة واحدة فی سبع مواضع 

(؟) وق المسوط ج ۹ ص ۱۱۳ : وان کان المقذوف حا غائيا ليس لاحد 
من هؤلاء أن پأخذ ده عندنا . وقال ان آی‌لیل : الغائب کامیت لان خصوءتہ 
تتعذر لغیبته کا هو متعذربعد موته » ولکنا شوك شري أو يبعث وکیلالیخاصم 
والخصومة باعتبار تناول العرض أصل فالم یقع اليأس عنه لا یعتبر بالخصومة 
باعتبار الشين ء وف الميت الخصومة اعتبار تناول العرض مأیوس عنه فيقام الد 
خصومة يلحقه الشين > خلااف الغائب ء قان مات هذا الغائب قبل أن رجح 
لميأخذ وليه أيضاً عندنا . قلت : وعلل ذه المسألة فقال : وعتدنا المغلبحق الله 
تعا ی فلا بورث عملا بقوله صلی اللہ عليه وسلم « و لا يحرى الارث فیا همم 
حق الله تعالى» ولان الاارث خلافةالوارتالمورث بعد موته فى حقه ء واق تعالى 
يتعالى عن ذلك الخ . والتفصيل فيه فليراجعه من طلب التفصيل 


سے اس 
جميعاً . و به اأعیذ ٢۷‏ 
قال : ولا یکون فى هذا آبدا إلا حد واحد . وکان ابن آف ليل یضریهما 
جميعا حدين فى مقام واحد ویضرب المرأة قاعة ویضربہما حدين ف كلمة 
واحدة ويقم الحدود فى السجد <“ أظن أبا حنيةة رضى الله عنه قال : لا 


)١(‏ وق‌البسوط ج وص .۱ : وکلا آقام عليه حدا حبسه‌حتی يبرا ثمأقام 
الآخر . لاته إن والى إقامة هذه الحدود رعا یؤدی إلى الاتلاف . وقد بینا أنه 
مأمور باقامة الد على وجه یکون زاجرا لا متلفا ء ولکنه عبس لانه لو خی 
سبیله رعا مهرب فلا يتمكن من إقامة الحد عليه ويصير مضيعا للحد ء والامام 
منهی عن تضبيع اد بعد ظهوره عنده وإن کان محصنا اقتص منه فى العين 
وضربه حد القذف لما فهما من حق العباد ثم رجه ء لان حد السرقة والشرب 
عض حق اللہ » ومتی اجتمعت الد ود لق الله تعالى وفیہا نفس قتل وترك‌ما سوی 
ذلك . مكذا! نقل عن ابن مسعود وان‌عباس رضی الله عنہم . والعی فيه آرت 
فى الحدود الواجبة نته تعالى المقصود هو الرجر وأتم ما يكون من الزجر باسقیفاء 
النفس والاستيقاء ما دونه اشتغال عا لا يفيد ء فلهذارجمهودراً عنه ماسوی ذلك 
إلا أنه یضمنه السرقة لان الضمان قد وجب عليه بالاخد و(نما يسقط لضرورة 
استيفاء القطع حقا لته ول يوجد ذلك ء فلهذا یضمنه السرقة ویس بایفائہا 

(؟) وف المسوط ج۹ ص ۱.۱ : ولا يقام حد فى السجدولا قودولاتعزیر 
ما فيه وم تلو يت المسجد ء ولان اليجاود قد برقع صوته وقد نہی رسول اللهەصی اللہ 
عليه وسلم جن رقع الصوت فى المسجد بعوله م جنبو! مساجدم صیانچم ومجانینم 
ورفع آصواتسک » ولكن القاضى خرج من المسجد إذا أراد إقامة اد بين يديه 
کیا فعله رسول اللہ صلی الله عليه وسل فى حدیث الغامدية ء أو يبحت أمينا ليقام 
حضرته کا فعله رسو ل اللہ صلی الله عليه وسل فى ماعر رض الله عنه . قلت : روى 
البيبيق فى سننه عن حکے بن حزام قال ء « نہی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم أن 


۱٦۷ —‏ ل 

ولا يكون على من قذف بكلمة أو كلمتين أوجماعة أو فرادى إلا حد 
واحد . فان آخذه بعضہم څدله كان حیحماقذف ۔ بلغنا عن رسولالله صلی 

اللہ عليه وسل ١‏ . و به تأخق . وقال : لا تقام الحدود فى المساجد 
قال : ومن قذف أبا رجل وأبوه سی لم بحد له حتى يكون اللا بالذى 
يطلب . وإذا مات کان للابن أنيقوم با لد . وإنكان له عدة بنین فأيهم 
قام به حدله . وقالأبو حتيفة رضى الله عنه : لایضرب‌الرجل حدین‌ق‌مقام 
واحد وان وجبا عليه جميعاً ولكنه یقم عليه أحدها م عبس حتی مخف 
الضرب ثم يضرب الد الآخر ء وإنما الحدان فی شرب وقذف أو ڌنا 
وقذف > أو زنا وشرب ۰ فأما قذف کله‌وشرب كله مارآ ” أوزنا مرارا 


فاعا عليه سحل و احد سک 


يستقاد فى المساجد وأن بنشد فہا الاشعار آوتقام فہا الحدود. ج ۸م ص ۳۲۸ 

)001( كذا فی اللاصل ولعل بعض الكليات سقط هنا من الاصل عو : ذلك 
أونحوه أو نحومنذلك » أو بلغنا ذلكعنرسول الله صل الته عليه وسلم » والله أعلم 
ولم جده . وروی ذلك عن إبراهيم التضی . رواه الامام محمد فى كتاب الانار ء 
عن الامام عن حماد عته 

6 قلت : وهذه المسألة مكررة فى ال حقیقة » وليس ينها وبين الی قبلها کیں 
فرق إلا أن هناك فرضبا فى الا بوت وهنا فرضت فى أب 

(س) کذا فى الاصل ولعل بعض الكلمات سقط من الاصل ای فعل ذلك 
مرأرآ » والله عل 

)<( قلت : أخرج أبو یوسف فى خراجه عن الامام عن حاد عن إيراهم 
قال : إذا سرق مرارا فانما يده واحدة ء وإذا شرب التر مرارآً وقذف مرارآ 
فاتما عليه حد واحد 


س ٩۸‏ ہہ 
آدلیل . وأما فى قول أنى حنيفة فلا حقللولدحتى بحی۔ الوالدات أوأحدها 
يطلب قذفه وإتما عليه حد واحد فى ذلك كله © 

قال : وإذا قذف الرجل رجلا ميتا ء فان آبا حنيفة رضى الله عنه کان 
يقول : لا يأخذ بحد الميت إلا الولد آوالوالد . ودا ناخ . وكان ان ألى 
ليل يقول : يأخذ أيضآ الا والاخت ء وأما غير هؤلاء فلا 0© 

قال : و إذا قذف الرجل امرأته وشبد عليه الشہود بذلك وهو >حد : 
فان با حنيفة رضى اللہ عنەکان يقول : إذا رقع إلى الامام خيرهحسهحتى 
یلاعن . وبهذا تأخذ . وكان ابن آی ليل يقول : إذا جحد ضربته الحد ولا 
آجبرہ على اللعان ما إذا د 60 

(و) قلت : هذه المسألة مكررة فى الحقيقة . قال فى الیسوط ج ه صه؟١‏ : 
رجل قال لرجل : بان الزانيين فعليه حد واحد ء للانه قذف أباه وأمه ولو كانا 
و مد ع حل وح و ميتين تقاصه الان 

0( وفالمبسوط ج ٩‏ ص ۱۱۲ : ثم الخصومة فى هذا القذف إلى منينسب 
إلى الميت بالولاد أو ينسب إليه الميت بالولاد » ولانه يلحقهم الشین بذلك وحق 
الخصومة لدفع العار فن يلحقه الشین به كان له أن مخاصم باقامة الخد عليه و لیس 
لا خیه أن بخاصم فى ذلك عندنا ء وعند ابن آی ليلى له ذلك لان لاخ علقة 
فى حقوقه بعد موته کالولد » آلاتری‌آنه فی التصاص خلفه ؟ فكذا فى حد القذف ٠‏ 
ليخلف الوارت الورت فيه . وا الخصومة لدفع الشین عن نفسه وال خلایلحقه 
ااشين بزنا أخيه . لته لاینسب آحد اللاخوين إلى صاحبه وإنما نسبة زنا الغير 
اعتبار آسبته زليه » لاف الا باء والااو لاد 

(۳) وق البسوط ج ۷ ص »ع : وإذا آنکرالروج القذی فأقامت المرأة به 


بی ۱۳۹4 سے 
باب النکاح 

قال أبو يوسف رضی اشعنه : وإذا ترو ارآ بغير مهر مسمی‌فدخل 
بها ء فان لما مهر مثلها من تسائها .لا وکس ولا شطط . وقال أبو حنيفة 
رضى الله عنه : نساقها أخواتها وبنات مھا . وبه نأخذ . وكان اين أبى ليل 
يقول : نساژ‌ها أمها وغالاتما 6 

قال : وإذا زوج الرجل ابنته وهی صغيرة ابن أخيه وهو صغير یتم 
فى حجره » فان أبا حنیفة رضى الله عنه كان يقول : النکاح جاتر 2©0 وله 
البينة عليه وجب اللعان یینہما وعلى قول ات أف ليل يلاءن وعدء آما الاعان فللان 
اھا بت بالبينة كالثابت باقرار الخصم . شم قال ان أف ليل : إتكاره عنزلة إ كذابه 
نفسه فيقام عليه الحد ٠‏ ولکنا نتقول : إنكاره نو القذف و[ کذابه نفسه تقریر 
القتذف فكيف یستقم إقامة إتكاره مقام [ کذا به نفسه فلهذا لاحد 

)1( وق المبسوط ج ه ص »6ه : نساؤها اللات یعتبر li‏ ٭٤وورھەن‏ 
عشيرتها من قبل آبہا کا ٭خواتہا وعماتبا و پنات أعمامها عندنا . وقال ابن أى ليل 
رجه الله تعا ی : أمباوقوم آمها کالحالات و حو ذلك » لان المهر قيمة إضع التساء 
فیعتبر فيه قرابتہا من النساء . ولكنا نةول : قیمة الشىء ما تعرف بالر جوع 
إلى قیمة جنسه والانسان من جنس قوم أبيه . لامن جتس‌قوم أمه . ألا ترى أن 
الام قد تکون أمة والینت تکون‌قرشية تبعاً لہا ؟ فلهذا اعتير عشیرتها من قبل 
آبپا ولا يعتر مهرها عهر أمها إلا أن تکون آمها من قوم یبا بأن كانت بنت 
عمه غین یعتر مهرها ‏ لا لٴنہا آمها بل انما بات عم بها » وإنما يعتر من 
عشيرتها اة هی مثلها فى الحسن واجال والسن ورانان؟ والكارة ء لان المهود 
تختلف با ختلاف هذه الاوصاف ء قال صلى الله عليه وسلم : « تکح المرأة ما حا 
وجماها الحدیث الخ 

(+) وف السوط ج ٤‏ ص ۲٢‏ : وحجتنا قوله تعالى م اب 

تقسطوا ف الیتای » الآية معناه فى نکاح الیتای ء ونما یتحقق هذا ام إذا 
كان جوز نكاح اليقيمة ء وقد نقل عن عائشة رضى الله عنہا فى 027 الآية أنها 


شبن ۷۱۷۰ ت 

الخیار إذا أدرك . وبه نأخذ ۹۷ . وكان اين أن ليل يقول : لاجوز ذلك 
عليه حى يدرك خم رجح أبو يوسف وقال : إذا نوج الولى فلا خیار 
وهومثل الاب 

قال : وإذاتزوج الرجل المرأة وامرأة یبا ء فان باحنيفة رضى التهعنه 
کان يقول : هو جائ . بلغنا ذلك عن عبد الله بن جعفررضی الله عنہما أنه 
فعل ذلك » وبه تأخف : تزوج عبد الله بن جعفر أمرأة على رضی الله 
تزلت فى يتيمة تکون فى حجر وليبا برغب ق ماما وجماغا ولا یقسط فى صداقبا 
فنہوا عن نکاحپن حتى يبلغوا ہن أعيل سنتہن فى الصداق . وقالت فى تأويل قوله 
تعالى « فى يتاى النساء اللاقی لا تو تونہن ما كتب هن » إنہا نزلت فى یقیمة تکون 
فى حجر وليبا ولا برغب فى نکاحپا لدمامتها ولا بزوجبا من غيره لا يشاركه فى 
مالحا فأنزل الله تعالى هذه الاية ء فام الااولیاء بتزوج اليتاى أو بتذويجهن من 
غیرہم ء فذلك دليلعى جواز تزویج اليقيمة . وزوج رسو لالته صلی الله عليه و سل 
بات حمرة رضی الله عنہا من عمر بن أف سلة رضی الله عنہما وهی صعيرة . 
والآار ق‌جواز ذلك مشهورة عن عمر وعلى وعيد الله بن مسعود وابنحر وأ 
هريرة رضى اللہ عنہم اح . والتفصيل فيه فن شاء زيادة على هذا فليرجع إليه 

(۱) وف المبسوط ج »۽ ص ۲۱۵ : فاذا ثبت جواز ترویج الاولياء الصغير 
والصغيرة فلهما الخيار إذا أدركا فى قول 5 حنيفة ومد . وهو قول ان عمر 
وأنى هريرة رضى الله عنہم ء و به کان يقول أبو بوسف مم رجع وقال : لاخيار 
لما . وهو قول عروة بن الزيير رضىالته عنهما . قال : لان هذا عقد عقد ولاة 
مستحقة القرامة فلا يثيت فيه خيار البلوغ كعقد الاب وا مداخ » وجه قولما أنه 
زوجمامن‌هوقاصر الشفقة علیہا فاذا ملكت أمر تفسها کان‌ها ایا رکا ل مةاذازوجها 
مولاها ثم أعتقہا . وهذا لان أصل الشفقة موجودللولی و لکنه‌ناقص . یظهر 
ذلك عند المقا بلة بشفقه الآءاء » و قدظر تأثير هذ | النقصان حکاحین امتنع ثبوت الو لایة 
فى ا مال لااو لياء » فلاعتار و جود صل الشفقة نفذنا العقد . ولاعتار نقصان الشفقة 
أثبتنا الخيار لان ثبوت الولاية لکلا یفوت‌الکف. الذى خطببافیکون عمتی‌النظر 


۹۷۷۲ جب 
عنهم واينته جميعا ١۷‏ . وكان ابن آف ليل يقول : لا جوز اللکاح . وقال : 
كل امرأتين لوكانت إحداهما رجلا لم بحل لا نكا صاحبتها فلا ینبغی لار جل 
أن جمح بینہما راید 


لها ء وانھا يتم النظر بائيات الخيار حى ينظر لنفسه بعد اابلوع مخلاف الاب فانه 
و افر الشفقة ۳ الولاية فلا حاجة إلى إثيات ايار فی عقدہ وكذلك فى عقد الد 
لوا نه منزلة الاب تثبت ولايته فى الال والتفس 
)١(‏ دواه البيبق من طريق عثمان بنعمرعن يونس عن الرهری‌قال : عبر 
غير واحد أن عبدالته بن جعفر جمع بين بنت على وامرأة على ثم ماتت بنت على 
فتزوج علیہا بنتاً لعلى آخری . قال :وقد رواه ان ای ذئب عر عبد الرحن بن 
مهران عن عبداللہ بن جحقر بتحوه . ورواه من طريق جر ير بن عبداخحید عرس 
مغيرة عن قم مل ل العباس قال : جمع عبدالله بن جعفر بين ليل بنت مسعود 
النہشلیة وكانت امرأة على رضی الله عنه وبين أم كلثوم بنت على لفاطمة رضى الله 
عنهما فكانتا امرأتيه . وأخرجه ابن سعد من طريق على بن على بن السائب ر 
عبد اللہ بن جعفرتزوج ليل امرأة على وزینب بنت على من غيرها . وأخرجه ان 
آی شيبة من وجه آخر. وعلقه الب خارى وآخرجەالدارقعانی : ولاب نأ ىشيبة أيضا 
من طرق شك من عاك أل عاد ان معران تزوج امرأة رجل من تیف 
وابنته . وله عن ان علية عن أيوب سل ابن سيرين عن ذلك فقال : لابأس به ء 
نیثت أن جبلة كان عصر فعله . زاد الدارقطنی له صحبة » وقال البیبق : وعن أيوب 
أنه قال : نبت أن سعد بن قرحا رجل من آحاب رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 
جمع بين امرأة رجلوابنته من غيرها 
)٢(‏ وق المبسوط ج ۽ ص ١١‏ ۲ء ولا باس بان يتزوج الرجلالمرأةوبنت 
زوج قد كان لها من قبل ذلك ء جمح بينهما ء لانه لاقراية بینہمأ . وقال ان أف 
ليل : لايجوزذلك » لان‌بنت اازوج لوكان ذكرا لم يكن له أن يتزوج الأاخرى » 
لانها منكوحة آبیه وكل امرأتين لو كانت إحداهما ذكرا لم تجز انا کة بینہما 
فا جع بینہما نکاحا لاجوز کالاختین ء ولكنا نستدل محدیث عبدالته بن جعفر 


ہے RA‏ دہ 

قال : وإذا نظر الرجل إلى فرج المرأة من شہوة ء فان أيا حنيفة رضی 
الله عنهكان يقول : تحرم على اينه وعيل أبيه » وتحرمعليه أمها واہقتہا ٩(‏ . 
رضی الله عنہما فانہ جمع بين امرأة على رضی الله عنه وابنته ء ثم المانع من ابلمع 
قرابة بينالمرأتين أوما آشبه القرابة فى الحرمة کالرضاع ء وذلك غيرموجود هناء 
وما قابله ان أى ليل رحه الله تعالى انا يعت رإذا تصورمن الجانبين کیا یا لاختین ء 
وذلك لايتصور هنا فان امرأة الاب لوصورتها ذكرآ جاز له تكاح البنت ء فمرقنا 
أنهما لیستا كالاختين .ولا بس بأن بجمع بین امرآتين کانتا عند رجل واحدء 
لا نه لاقرابة يبنهما ء وکا جاز للاول أن جمع بینہما فكذلك لثانى » وكذلك 
لا باس بأن یتدوج المرأة ویزوج ابنه أمها أو آبنتہا ء فان محمد بن الحنفیة تزوج 
امرأة وزوج ابنتها من ابنه » وهذا لان بتكام الام تحرم الام هى على ابنه فأما 
مها أو ابنتبا تحرم عليه لا على ابنه ء فلهذا جاز لابنه أن يتدوج أمها أو ابنتہاء 

واللہ سبحانه وتعای اع بالصواب 
(۱) وق الیسوط ج ٤‏ ص ۲.۸ : ولو نظر إلى فرجها بشهوة تثب تبه الحرمة 
عندنا استحسانا ء وق القياس لاتثبت . وهو قول ان أنى ليل و الشافعی‌لان النظر 
کالتفکر إذ هو غير متصل ہا ء ألا ]لا سه اس روزن اتصل بەالانرال ؟ 
ولان النظر لو كان موجبا للحرمة لاستوى فيه النظر إلى الفرج وغيره كالمس 
عنشهوة » ولکنا تركناالقياس حدیث أمهانى” رضى التهعتبا . قات : قالامصاص 
رواہ جرير ن عبدا ید عن الحجاج عن آی هانی, . وذكر البيبق أيضآ أن النى 
صلی الله عليه وسلم قال : « من نظر إلى فرجامرأة بشهوة حرمت عليه آمها واينتباء 
وعن عمر رضىالتهعنه أنه جرد جارية ثم نظر إليها ثم استوهیها مته بعض بنیه 
فتال : أما إنها لاتحل للك . وف الحديث : «ملعون من نظر إلى فرج امرأقوابنتہاء 
ثم النظر إلى الفرج بشهوة نوع استمتاع . لان النظر إلى ا حل إما لجال ا حل أو 
ستمتاع وليس فی ذلك الموضع جال ليكون النظر نعنى امال » فعرفتا أنه 
نوع استمتاع کا مس . خلا ف النظر إلى ساتر الاعضاء » ولان النظر إلى الفرج 
لاحل إلا فى الملك . عنزلة المس عن شبوة ء خلاف النظر إلى سائر الاعضاء . ثم 
معنی التهرة ا مء تبرة فى ا مس والنظر آن‌تنتشر به الآلة أو بزداد اتتشارها . فأما 


١۱۹۷۷۳ —‏ سس 
بلغتا خلك عن إبزاهيم <۹ ۔ وبلغنا عن عمر بن الحخطاب رضی اللهعنه آنه خلا 
يحارية له خردها وأن ابنا له استوهيبا فقال له : إنها لاتحل لك 9 . و بلغنا 


جرد الاشتباء بالقلب غير معتبر . آلا ترى أن هذا القدر يكون من الشيخ 
الكبير الذى لاشپوة له ؟ والنظر إلى الفرج الذى تعلق به الحرمة هو النظر إلى 
الفرج الداخل دون الخارج وإتما يكون ذلك اذا كانت متكثة آما آذ اكانت 
قاعدة مستوية أو قائمة لاتثبت ا حرمة ,النظر . ثم حرمة المصاهرة بہذہ الاسباب 
تتعدی الى آبائه وإن علوا وأبنائه وان سفلوا من قبل الرجال والنساء جيعا . 
وكذلك تتعدى إلى جدانبا وإلى نوافلها » لما يبنا أن الاجداد والجدات متزلة 
الاباء واللامهات . واانوافل عتزلة الا ولادفياتنينىعليه الحرمة . وذلك كله مروى 
عن [براهيم اانخعی رحمه اللہ تعالى . وعلى هذا إذا جامع الرجل آم ام أتهحرمت 
عليه امت . تقل ذلك عن أنى بن كعب رض الله عنه . وكاأن المعنى فيه أن‌الحرمة 
بسيب المصاهرة مثل ا حرمة بالرضاعواانسب . وذلك کیا منم ابتداء 'نکاح عنع 
بقاء التكاح فكذلك هذا منع بقاء النکاح کا عنع ابتداءه 

)١(‏ لم أجد من وصله وروی تمد فى آثاره وحججه عن ی حنيقة عن حاد 
عن إيراهيم قال : إذا قبل الرجل آمامرأته أو لاني فو حرمت عليه ام جن 
قال : وبه نأخذ . وهو قول 5 حئيفة . و أخرج فى الاذر عنه عن رم بن هد 
ان المنتشرعن أيه عن مسروق قال : محو ا جاریی هذه ما زو لت مو ۱ 
ما حره‌ها على انی ملس أو ظر . قال محمد : وبه ناخذ. إلاأنا لانری "نظرشیث 
إلا أنينظر إلى "فرج شو فان نظر !ليه بشپوة رمد عن يه أنه . وحرمت 
عليه أمها وابنتها . وهو قول اف حنيفة . وقال 'لامام أبو بكر الجصاص فى أحكام 
القرآن ج ۲ ص ۱۰۹ : وروی همدع ن إبراهم عن عاقمة عن عد الله قل : 
م لا ینظرالل اى رجل نظر ی فرح ١‏ 
عن حفص ن‌غیاث عن ليشعز 


e‏ 0 و يدلا 
و نپ ». لت :م حر جه e‏ 


ا حدیث . وأخرجه عبد الرزاق عن ابراهيم قوله 


5 0 9 4 + وه ی ود ۱ ۰ 
فرق قال الاماه ٭۔حص ص ی أحكاء رن ھر سرک و ڪي ڪن مكحو ل 
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س ۱۷۷ سب 
عن عمر بن الطاب رضوالله عنه أنه قال : « ملعون من نظر إلىقرسجامرأة 
و مها( وبه نآخذ . وكاناي نأب ليل يقو ل : لاحر م من ذلك شی۔ مالم يسه 
قال : وإذا نظر الرجل إلى فرج أمته من شهوة ء فان أبا حتيفة رضى 
اللہ عنهكان يقول : لا تحل لااببه ولا لابته » ولا تحل له أمها ولا بنتها . 
وبه تأخذ . وکان این أن ليلى يقول : هی له حلال حتى یلسہا (۲) 


أن عمر جرد جارية له فسأله إياها بعض ولده فقال : [نبا لاحل لك . وروی 
حجاج عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أنه جرد جارية شم س أله إياها يعض 
ولده فقال :نها لاتحل لك » وروی الى عن عمرو بن شعیب عن!ن عمر أنه قال : 
مار جل جرد جاريةله فنظر إليه منها ء بريد ذلك الاامرء فانہا لاتحل لابنه . قلت : 
وحدیث عمر رضی الله عته أخرجه امن أن شيبة ومالك کا فى كنز العمال 
)١(‏ ۸ أقف على مخرجہ . وروی محمد فى كتاب ال حجة على أهل الدينة عن 
قيس بن الربيع الاسدی عن أنى حصين عن خيثمة ن عبد الرحن الجعى قال : 
مكتوب فى التوراة : « ملعون من نظر إلى فرج امرأة وبنتها» 
(×) قلت : هذه المسألة وااتى قبلهالافرق برنهمابلهما متشا مان من‌حیت الوطء . 
قال ف البسوط 3 ۽ ص ۲۰۷ :کا تثیت حرمة ااصاهرة بالوطء تثیت با ٹس 
والتقبيل عن شهوة عندنا سواء كان فی المللك أو ف غير الملك . إلى أن قال : 
ولکنا نستدل بار اصحاية رضی الله عنهم . فتدروی عن ان عمر رضی الله 
عنما أنه قال :و إذا جامع الرجل المرأة أو قلها بشهوة أو لها بشبوة أو نظر 
إلى فرجها بتهوة حرمت على أبيه واينه وحرمت عليه أمها واينتها » وعن مسروق 
قال : « بیعوا جاريتىهذه أما إنى لمأصب منها ماحرمها على ولدى من المس والقبلة » 
قلت : وقد مرت الرواية برواية الاثار وفيه « لا ما عرمها على ولدى » فلعل إلا 
سقط هنا من الٴ”صل ء والته أعلم . قال : ولان ا مس والتقبیل سبب يتوصل به إلى 
الوط. فانه من دواعيه ومقدماته فیقام مقامه فى إثيات الحرمة کا أن النکاحالذی 
هو سرب الوعدء شرعا یقام مقامه فى إثيات الحرمة إلا فيا استثناه الشرع وهی 


٩٩/۵ —‏ بت 
قال : وإذا تزوج الرجلالمرأة بشاهدین‌من غیرآنبزوجها وی والزوج 
كفم نما » فان آبا حنيفة رضی الله عنه کان یقول : اللکاح جائر ( آلا 
تری أنها لو رفعت آم ھا إلى الحاکم و آف ولہا أن يزو جها کان للحا م آن 
يزوجها ولایسعه إلا ذلك ولا ینبغی له غيره ؟ فكيف يكو ن ذلك من الما مم 
والولى جائزا ولاجوز ذلك منہا وهی قد وضعت تفسها فى الكفاءة ؟ بلغتا 
عن عل بن أنى طالب رضىالله عنه أن امرأة زوجت ابنتہا خاء آولیاق‌ها 
تخاصموا الزوج إلى على رضى اللہ عنه فأجاز على النکاح © . وكان أبن 
الربيبة ء ومذا لان ا حرمة تنبنی على الاحتياط فيقام السبب الداعی إلى الوطء 
فيه مقام الوطء احتیاطا ونم يثبت به سائر الا حکام کیا تقام ثبیة البعضية يسبب 
الرضاع مقام حقيقة البعضة فى إثيات ا حرمة دون سائر الاحکام 
(١)‏ وق الیسوط ج ه ص ٠؛‏ بعد مادک حدیث على رضى ابه عنه الذىذكره 
ھنا : وق هذا دليلعلى أن المرأة إذازوجت نفها أو أمرت غير الولى أن يزوجها 
فزوجها جاز انكاح فى ظاهر الرواية سواء كان الروج كفۇ! ها أو غير کے 
فاادنکاح یلا أنه اذا لم يكن كفو الا فلللاولياء حو حم یق الاعتراض . وق روأية 
الحسن ان کان الروج كفؤا اجا ز اشکاح وان يكن کف ! لما لاجوز 8 وكان 
أبو بوسف‌آولا يقول : لا جوز الرويجها من کف. ' “و غير کہ إذاكن ها وی 
نت رجح وقال : إن کان الروج کفواجازانکاح و الافلا . گم ر جع فقال : "مكاح 
صحیح سواء کان‌الزوج کنوا ها أو غير کف. ها . و دک ر "طحاوی‌قون ییو سف 
أن الزو ج ان کان کھؤ! ار _ 'لقاضی ی بأجاز رة لعقد فان ای زه‌جاز وات اف 
أن حيزه لم پنفسخ بولک القاضى يجيد فيجود . وعل قول مهب یتوقف سکاجھا 
على إجازة الو ی سواء زوجت ہو سا او غو کف. فان سا زه وی چا 
وان أبطله بطل ألا أله إذ' كان ' 
أف الولى أن يزو جها منه 
رع ذکره باغ 5 وكذ” لے کر دب قاكتاب انكام ٠‏ و وصديه كنات ' دة 


۱ 5 ہو سه لم 
ارو جک ا ج طاینبتی مف ضی ۳ کہ 2 جات ےت 
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عل اس مد یناه . قرو د صل الى ہو قد عن لے ب با ی لے تدای باق‎ 


— ۱۷۷۷١| - 

الیل لاجیزذلك . وقال آبو يوسف : هوموقوفوإن رفع إلى ا حا 

وه وکف. أجزت ذلك كأن القاضی هاهنا ول بلخه أن اینته قد تزوجت 
قأجاز ذلك 

قال : وإذا تزوج‌الر جل المرأة فأعلن المهر وقدكان آسر قبل ذلك مهرا 

وأشبد شہودا عليه وأعم الشہود أن الأمهر الذی يظهره فهو كذا و کذا 

“معة یسمح بها القوم وأن أصل المهر هو كذا وكذا الذى فى السرم 3وج 

فأعلن الذى قال » فان أبا حتيفة رضى اللہ عنەکان يقول : المهر هو الأاول 


الشيبا ىعن مه عن حرية ابنةهانىء أنها أنكدت تفا القعقاخ بن السورنقاصمه 
أبوها إلى على من آی طالب رضى اللہ عنهفأجاز التكاح وقد دخل بها ء وروی عن 
آی یوسف عن ای إحاق الشیبانی عن أن قيس الاودی أن امرأة معه ف الدار 
زوجت ابنتہا خاء أولياؤها خاصوا زوجها إلى على بن أنى طالب رحی الله عنه 
فأجاز انکاح . ورواه البیرق من طریق آی معاوية عن أنى [سحاق عن أنى قيس . 
وق روایة ساها سللة من عائذ الله زوجتها آمها . وروی اللاول من طریق هشیم 
وأنى عوانة وان إدريس عن الشیبای عن حرية بنت هاتی. بن قبيصة آنہا 
زوجت شنا من التمقاع ن شور وبات عندها وجا آبوها فادتمدئ علا فقال 
أدخلت بها ؟ قال : نعم . فأجاز النکاح ء فقالابن شور وقال حر ية مجهولة . وق 
الجوهر النق : وقد جاء من وجه آخر قال ان أى شيبة حدثنا ان فضیل عن أبيه 
عن الحكرقال :كان على ذا رقع إليه رجل‌تروج اما بغيرولى فدخل بها أمضاه . 
فقد روى من وجوه يشد بعضبا بعضہا . قلت : ورواه أيضًا محمد فى کاب الحجة 
عن عبدالرحمن بن عبدالته بن عتبة عن القاسے بن‌عبد ال رحمن فی قصة فريعة والمسيب 
ابن‌جية عن عبد الله بن مسعود أنه أجاز قول فريعة فى قول ثبت المسيب 

(۱) وق السوط ج ه ص ۱۱ : وأما من جوز النکاح بغير ولى استدل 
ای :م فلا جناح علمهن فما فعلن فى [نقسهن »و بقوله تعا ی : « حتی تمکح 


آب 1 - 
بو لہ هه 


١۷۷ —‏ 
وهو المهر الذى فى السر والسمءة باطل الذی أظهر للقوم . و به تخد . 


زوجا غيره » وقوله تعالى : « أن يتكدن أزواجهن ء أضاف اامقد إلبن فى هذه 
الابات فدل آنا تملك الباشرة . وا راد بالعضل : المتع حسا بان حبسا فى يبت 
وعنعھا من أن تتدوج ء وهذا خطاب للازواج فاته قال فى آول الآية : « وإذا 
طلقتم النساء » وبه تقول إن من طاق امرآته وانقضت عدتبا فليس له أن عتعها 
من التزوج بروج آخر . وأما الاخبار فقوله صلی الله عليه وسل : « الاسم أحق 
بنفسپا من و لها » والام اسم لامآأة لازوج لهحاء بكرآ كانت آو یا . وهذا هو 
الصحیح عند أهل اللغة » وهو اختیار الکرخی قال : الام من النساء کالاعزب 
من الرجال ء خلاف ما ذكر محمد أن الاح اسم للثیب . وقد بینا هذا فى شرح 
الجامع . وقال صل اللہ عليه وسل : ھ لیس الولى مع الثيب آم » وحدیث الخنساء 
حيث قالت بين یدی رسول اللہ صلىالته عليه وسلم : ولک أردت أن تعل النساء 
أن لیس إلى الاباء من أمور بناتہم شىء . ولا خطب رسول اللہ صل الله عليه 
وسل أم سلبة ری ال عنها اعتذرت بأعذار من جملتها أن أولياءها غيب . فقال 
صل الله عليه وسل : و لوس فی أوليائك من لا برضی ش ۰ قم ا عر فزوج أمك 


سنین . وعن عمر وعلى وان عمر رضی الله عنہم جواز "مکاح بغير وی ۰ وان 
عائشة رضى الله عنها زوجت أيئة آخہا جقصة بنت عد رجن ھت در حك ٭ہ سس 
وهو غائب فلا رجع قال : أو مثلى يفتات عليه فى بداته ؟ فنالت عائشة رضی اله 
عنها : أو ترغب عن اانذر ؟ والله قلکنه أمرها ! وبہذ' تین أن مارووا من 
حل يمك عائغشة رضی 0 عنها 22 عي ء فان فتوی الراوی خلااف ا حد ایی مكعم 
وه نالحديث . ومدار ذلك الحديث على لزهری .و آنکره الزهرى وجوز"نکاح 


5 5 010 3 ع ۰ 0 
بغير ول . عم هو مول عل الامة اذ“ زوجت اسما بغير إذن موللاها و عل 
fu‏ : ۳ ۲ کیل ۱ 7 5 0 
الصخيرة "وع انجنو نة ۰ وكذيك سار ا خبار ی ۶ ع هت می و عی ن 
4 2 ی ۳۹ کا 
الدب ان 'لمستحب الا تا ان و عق و 0 م 
۲ ۳ 2 3 53 
ذه من ا زيادة الاطلاع فذیر جع إليه فانه 


lf ®‏ 0 . پوس ع ۲ 
(١)‏ وف اسوط تچ و صن A۷‏ : واذ رو جیا عي هي ق ہر وع 
۹ 


سم داد 

وكان ابن أنى ليلى يقول : السمعة ھی المهر والذی آسر باطل . آخبرنا 
أبويوسف عن مطرف عن عامر قال : ذا آسر الرجل مبرآً وأعلن أ كثر 
من ذلك آخذ بالعلانية . آخبرنا أبويوسف عن الحسن بن عمارة عن الحكم 
عن شرح وإبراهم مثله 

قال : وإذا زوج الرجل ابنته وقد آدرکت » فان باحنيفة رضى اللہ عنه 
کان يقول : إذا كرهت ذلك لم حر السکاح علیہا لنبا قد آدر کت وملكت 
أمرها فلا عکره على ذلك . بلغنا عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسل أنه قال : 


فى العلانية بأ كثرمنه یؤخذ العلانية » وهذا على وجھین : إن کانا تواضعا فى السر 
. على ٭م_ ثم تعاقدا فى العلانية باکثر منہ فالمهر مهر العلانية ء لان تلك المواضعة 
ما كانت لازمة » وجعل ما عقدا عليه فىالعلانية ءترلة الزيادة فى مهرها إلا أن 
يكون أشهد علها أوعيل ولها الذى زوجها منه أن المهر هوالذی ف السر والعلانية 
مع فینتذ المهر ما سی غا فالس لٌٴانہما فى الاشپاد أظبرا أن مرادهما احزل 
بالزیادة على مهر السر » وامزل ببعض المسمى مانع من الوجوب إلاعلى قول ان 
آی‌لیل رحه الته تعالى » فانه یقول : کا لايعملالحزل فى جانب التكوحة فكذلك 
فی جانب الصداق فكون مه هامهر العلانية » فأما إذا تعاقدا فىالسر بألف وأشهدا 
آنهما جددان العقد بألفين معة فالهر هو الأول » لان العقد التانى بعد الأول 
لغو . وبالاشهادعلنا أنہما قصدا الحزل عا سمعا فيه . ون لم يشهدا فى ذلك فالذى 
أشار اليه فى الكتاب أن المهر هومهر العلانية ویکون هذا منه زبادة لا فى اھر . 
قالوا : وهدا عندآی‌حتيقة رحمه الله تعالى » فأما عند أبى بوسف و مد رحمهما الله 
تعالى المهر هو الأول . لان المقد التانى لقو فا ذكر فيه من الزبادة آیضا باغو . 
وعندأی حنیفة أصل العقد التانى ون صارلغوا فا ذكرفيه من‌الزيادة يكون معتبرا 
عتزلة من قال لعيده وهو آ کر سنامنہ : هذا ابنی فانه لما لغا صرح كلامه عتدضا 
لم يعتق العبد . وعند أبى حنبئة رحمه اللہ وإن لغا صرح كلامه فى حك النسب بق 


معتيرا فى حى العتق 


— ۱۷۹ س 
«البك رتستأمر فی نفسها وإذنها صماتہا('*ء فلو کانت إذا أ كرهت أجيرت عل 
ذك ۸ تستأمر . وبه تأخذ . وكان ابن أبى ليل يقول : السکاح جا علیہا 


ون كرهت ۳ 


)١(‏ آخرج الحارتى من طريق أنى بوسف وآسد بن عمرو والحسن بن زياد 
والجانی وغيرهم عن الامام عن شيبان بن عبد الرحمن عن حى بن أنى كثير عن 
المباجر بن عكرمة عن ألى هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول اللہ صلى الله عليه 
وسمم : ولا تنكم البكر حتی تستأس ورضاها سكوتها . ولا تشک الثیب حتی 
تستأذن » وأخرجه طاحة بن عمد من طریق عمد عمد والقری" وحمرة وأسد والحسن 
وغیرہم . وان خسرو من طريق القری" و الا شنانی من طریق السيتاتى وال.كلاعى 
من طریق الوهى عنه . قلت : وآخرجہ الامام مد ىالحجة عن‌مالك عن نافع بن 
جبير عن مطرف عن ابن عباس عن النبى صلى اللہ عليه و سل قال : و الام أحق 
ہا بی لہا زا سا دورو شا و ااا واک ديه ان 
عباس مسلم والاربعة . وق الباب عن على ومعاذ وان‌عمر وی ذر والقداد وان 
مسعود وجابر وعمران والمسور وان عمرو وآنس وأمهات المؤمنين عائشة وأم 
سلمة وزینب بنت جحش ری الله عہم . وأ کٹرھا صححة 

(ػ( وق البسوط ج ٥‏ ص ٢‏ : وحجتنا ق ذلك حدیث أف هريرة و یموسی 
الاشعرى رطى الله عنهما 0 ن التی صلی اللہ عليه وس رد نکاح کے کو تا 
أبو ری سی و ای قال ۳ 0080 . فان سكتت 
فعد رضيت . وان‌آبت 2 تکره » وق رواية فلا جوز عنما . وألدليل عليه حدیت 
الخنساء . فانها جاءت إلى ای صلی اللہ عليه و سل فقالت : إن "ی زوجنی من ان 
أخيه و أنالذلك كارهة . فقالصي الته‌علیه وسل: «آجبزی‌ماصنم بولت, فقالت : ما ی 
رغبة فها صنع ی افتال ص ہو ماود ی وت 

شئت » فقا لت ا و آي ولكنى آردت أن يعم انساء أن لیس الا باه 
من آمور ينام شیم . ود يت علها رسول اللہ صن الله عليه وسم و 


یف ا قد ان گے لاعتاف وی خد بت المع روب و اگ 


سے ۱۸۰ سہ 
قال : وإذا تزوج الرجل المرأة ثم اختلفا فى المهر فدخل بها وليس 
ينبما بينة ء فان با حنيقة رضى الله عن هكان يقول فى ذلك : لحا مهر مثلها 
إلا أن يكون ماادعت أقل من ذلك فيكون شا ماادعت . وکن ابن أ ليل 
يقول : إنما للها ماسی لها الزوج وليس ها شىء غير ذلك . وبه تأخذ © . 
عم قال أبو يوسف : بعد أن أقرالروج عا يكون مهر مثلها أو قريبا منه قبل 
منه و[لالم یقیل منه 


تستأمس فی تضہا وسكوتها رضاها » فدل أن أصل الرضا منها ء والشافعی رحمه الله 
لا يعمل هذا الحديث أصلا ء فانه يقول فى حق الاب والجد :لايشترط رضاها . 
وف تزویج غير الاب و اد لا یکتنی بسكوتها » وماعلق فى حدیت آخرمن الق 
لما بصفة الثيوبة المراد به فى حق الضم والتفرد بالسكتى ء یعنی أن للولى أن يضم 
البکر إلىنفسه ء لانه خاف علہا أن تخدع فانہا لم تمارس الرجال ولم تعرف 
كيده . وللثيب أن تنفرد بالسکنی للانہا آمنة من‌ذلك . والمعتى فيه أنها حرة عخاطبة 
فلا جوز تروجها بغير رضاها كالثيب اح . وزبادة التفصيل فى المسوط 

(۱) وق المسوط ج ه ص ه٠‏ : وإذا اختلف الزوجان فاللمهر فقال الزوج 
ألف . وقالت المرأة ألفان » فف قول أنى حنیفة وعمد رحمهما اللہ تعالى محکم مهر 
مثلها » وق قول أنى بوسف وان أب ليل رحھما اللہ تعالى القول قول الزوج 
إلا أرب يأ بشىء مستدكر جدا . وجه قولما آنہما اختلفا فى بدل عقد 
لا حتمل الفسخ بالافالة فيكون القول قول المشکر للزيادة ء کا لو اختلفا فى بدل 
الخلع والعتق مال . ولا معتى للاصیر إلى تحکم مهر المثل ء لان وجود مهر المثل 
عند عدم القسوية ؛ وهنا مع اختلا فہما اتفقا على أصل المسعى > وذلك مالع وجوب 
مهر المثل ء ولامعنی للتحالف بم ما , لا نالتحالف لفسخ العقد بعد تمامه والتكاح 
لا حتمل هذا التوع من الفسخ . والدليل عليه آنه لو طاتھا قبل الدخول كان ما 
نصف مایقولہ الزوج ء ولایصار إلى تحكم المتعة فكذا فی حال قيام العقد ء لان 
المتعة بعد الطلاق موجب نکاح لا قسمیة فيه کەهر المثل قبله . وأما ابو حنيفة 


پ YAY‏ 
اليا إنشاءت اختارت تفسہا 3 وإنشاءت آقامت بت زوجها )0 وکانان 
أىليل بقول : لاخيارها . ومن حجة اب نأب للىفبريرةأنه یقول: کان‌زو جھا 


البراءة عنه إلا بتسمية صويحة . فعند الاختلاف فالمسمى يحب أأصير إلى الموجب 
اللاصلى کالصباغ ورب الثوب إذا اختلفا فى ا لاجر فانه بصار إلى تكم قبمة الصيغ 
هدا ا لمعنی . وهذا خللاف القصار ورب الثوب [ذا اختلفا فى الا جر . لأانه ليس 
لعمل القصار هو جب شون ن القسم۔ة ۰ شم انکاح عفد عحتمل افسخ فأنه یقسخ 
مخيار العتق وخیار البلوغ وعده الكفاءة م يستحق فيه 'تسلے متسل . فيشبه 
ایح من هذا الو جه فاذا وقح الاختلاف قیاابدل جب "تح لقب . خلاف "طاق 


عال والعتق ل . و اما اذا عاقيا قل الدخول يصار إلى کے ' عة عى ما نص 
۵ اا وا غین ف المبسوط . وقال فى می تون إلا ”ف وق ۲ 
مستنكر جداً : واللاصح أن مر'ده أن یسعی شبت قبيلا یسم أله لا بتزوج منل 
تلك المرأة عى ذلك الم عادة 

(۹) وفالمسوط ج ه ص ۹۸ وإذ' أعتذت 'لامة وها زوب ق ان ڑوچہا 
المولى مته أو تزوجته باذن المولى فلا لار . إن شات أقمت معه .وین شرت 
فارقته . لا روى أن عائشة ری 'لله علبا لى أ مت ر رة ق هه رسول له صن 
اه عليه وسل :م ملكت دعاك فاخت ل وکان زوجها مث ہی یں مشي عو کی 
وهی تیاه فتال انی عسل الت عليه وسر لاه :أل ون هل تة جر که 


3 خ ےد 
قح ل مرح جه فش ,سه .د3 حبرت عدم وج ال مەی شمه 
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دج گیب ادد رھ اشرب مر اوت رثا لت سرت لس کے ص رس لے 
۰ 


AY —‏ — 
عبدا ۹۶ . ومن حجة أنى حتيفة ف ذلك أنهيقول : إن الامة لاتملك نفسها 
ولا نكاحها . وقد يلغنا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وس أنه خير بريرة 
حين عتقت 20 . وقد بلغنا عن عائشة رضى الله عنہا آرت توج ريرة 


اختارت نقسها كان فسخالا طلاقا مترلة الخيار الا بت لر فع أصل العقد » وقىحق 
من توقف على إجازته لا یکون طلاقا . ولان سیب هذا الخيار معتی فى جانها 
وهو ملكبا آمر نقسبا والفرقة متی كانت بسیب من جبة المرأة لا کون طلاقا 
و یستوی إن کان الزوجحر! آوعبدا عندنا » إلىآن قال : والرواة اختلفوا فزوج 
رہ رضى اللہ عنها فروى أنه كان عبدا وروی أنه کات سرا عند عتقها » ولا 
تعارضت الروادات فى صفة زوجھا يجعل کا ته لم ينقل فى ذلك شىء فيبق الاعتاد 
على قول رسول اللہ صلى الله عليه وسل :ه ملكت بضعك فاختاری » وق هذا 
التعليللا فرق بين أن یکون الروج حرا أو عدا 

)١(‏ وق عقود الجواهر التيفة ج و ص ١١‏ : ونقل (أى ان التركانى) 
عن ان حرم فى ا لی ما ملخصه أنه لا خلاف أن من شہد با حر یة یقدم على من 
شهد بالرق لان عنده زيادة عم > ثم لو لم مختلف أنه كان عبداً هل جاء فى شیء من 
الاخبارآنه عليه السلام (عاخیرما لان ہا تعد ؟ هذا لا يجدونه آبدافلافرق‌بین 
من يدعى أنه خیرھا لانه کان عبدا وبين من یدعی أنه خيرها لانه کان آسود 
واسمه مغیث ء فالحق إذن أنه إنماخیرھا لکونها عتقت فو جب تخیرکل معتقةسواء 
كانت تحت حر أوعيد ء وإلى هذا ذهب ابن سيرين وطاوس والشعی ء ذكرذلك 
عبد الرزاق بأسانيد صحیحة . و آخرجه امن أنى شيبة عن النشعى ويجاهد ء وحکاہ 
الخطابى عن حاد والثورى و آحاب الرأى . وق العهيد : و به قال مکحول . وق 
الاستذکار إنه قول ابن المسيب أيضا ء والله أع 

(+) آخرجه الحاری فى مسندہ من طريق على بن يزيد عن الامام عن حاد 
عن ارادم عن اللاسود عنعائشة أنها أعتقت بريرة وها زوج مول‌لال أی أحمد 
غیر ها رسول اللہ صل الله عليه وسلم فاختارت نفسہا ففرق بينهما » وكان زوجہا 
حرا .قات : حدیث عتق بربرةو تخبير‌ها خر جه البخاری و مسل عنعائشةرضى الله عنہا 


عد ات 
كان حرا 200 
قال : وإذا تزوجت وزوجها غائبکان قد فعی إليبا فولدت من زوجها 
الاخر ثم جاء زوجها الاول » فان أبا حنيفة رضى اللہ عنه كان یقول : 
الولد للأاول وهو صاحب الفراش . وقدبلعنا عن رسول الله صلى الله عليه 
وسل أنه قال : «الولدلافراش ولاعاهر الجر ۰ء . وکان ابن أهليلى يقول : 


(1) أخرجه ا حارٹی من طريق زيد بن الحباب سععت آباحنیفة وهو فى السجد 
الجامع بالکوفة يسأله قوم منأه لخ راسان عنزوج بريرة أكان عيدا آوحرافتال: 
فو رو وو س وت ی ہت ما عن + براه عن الاسود 
عن عائشة . وأخرجه البخاری وغيره من الا »2 . وخ جه الامام محمد فى كنتاب 
الحجة عن أنى معاوية عن ال محش عن إيراههم عن و عن عائشة رضی الله 
عنہا کہ پت ی از کچ کور ن ااشعى عن عائشة . 
وأخرجه عن عباد بن ' لعوام عن سعيد بن أف عرو دة عر عن إراهم عن السود 
قال : سألت عائشة رضى اللہ عنبا عن نوج ۰ E‏ . ور خرجھ 
عن راهم مرسلا وعن ! آشه‌ی مو قوفاً 

۲( آخر جه ا لحاری فى مسندھ هن طریق مدان يشر عن 'لامام عن حماد 
عن أبراهم عن السود عن عمر رضی لله عنه أن "نی صل له عمیه وسر قل 
« الولد للفراش وللعاهر لجر » وأخراجه عمد ن طادة من ط یق عر 'لوهاب 
ان تة عن‌الامام عن لماعیل بن عياش 'الخصى عن شر حيل بن مسه الخولاق 


عن ألى أمأمة قال : معت رسوت يله صلل لله عليه و سے يعو ان كام حچه لوداع : 
0 5 7 ۶ 2 0 

دان الله تعای قد 'عصطی کل ذی حي حمه فلا وصبۃ لو ارت و ولد تفر اش 
۰ پک 0 ا 

و لعاهر سجر ¥ سود يث بعو له ہو کر جه ''عاضی و کر بت سس شب ہف 


۰ . ۰ ۷ ۰ 
ف مسندالامام من طر یق لى ہپ سه عنه عن عى س مسر عن آ راعش عن ما تال 
۱ - 3 5 ا 5 
ا ن‌عیاش ا د وق . قت : و > رجه شک ل ول مت ش هر ده عااته وق 
5 


حدما قصة سودة .وراه و دود عر. گرو ان شحیسے عر 


A —‏ — 
الولد للآخر لانه ليس بعاهر . والعاهر: الزالى لانه متزوج . وكذلك بلغنا 
عن عل بن أنى طالب رخی الله عنه 0© . وبه تأخذ © 


رض لاد ةق الاسلام : ذهب آمر اماهلية » الولدالقراش وللعاهراشجر » 
ورواه البق عن عثيان رضی الله عنه أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل قضی أن 
الولد للفراش وللعاهر! حجر ء وفیه قصة . ورواہ الترمذی من حديثأى أمامة »› 
ورواه أبو داود عن عل‌رضی الله عنه أن رسول الله صلی القہ عليه وسل قضی أن 
الولد للفراش ء وفيه قصة 

(١)‏ آخر جه الامام مد فى دعوى اللاصل ء وآخرجه البق من طريق هشم 

عن الشیبانی عن عمران بن كثير أن عبيد الله ن الخر تزوج جارية من قومه يقال 
ما الدرداء زوجها أبوها فانطلق عبيد الله فلحق عماوية فأطال الخيبة على امرأته 
ومات آو الجارية فزوجبا أهلبا من رجل متهم يقال له عكرمة فبلغ ذلك عبید الله 
فقدم ضاصهم إلى على رضى الله عنه فرد عليه المرأة » وكانت حاملا من عكرمة 
قوضعها على ردى عدل فقالت المرأة لعلی : آنا أحق عالى أو عبيد الله بن ا حر ؟ 
ققال : بلأنت أحق ,ذلك . قالت : فآشہدك أن كل ما كان لی عل عكرمة من شی“ 
من صداق فهوله ء فليا وضعتما فىبطنها ردها (لی‌عبید اه ا رو الق الوليد یا به 
(۷) وق کتابالدعوی من المبسوط ج ۷ ص ۹)محتجا للامام فی مذہ المسألة : 
لانه صاحب الفراش الصحیح . فان نفيه لا يقسد فراشه ء والزوج الثاق صاحب 
الفراش الماسد . ولا معارضة بین الصحيح والفاسد بوجه بل الفاسد مدفوع 
بالصحیح ء والمرأة مردودة على الزوج الاول والولد ثاب تالنسب منه کن زوج 
أمته خاءت بولد ثبت التسب من‌الزوج دون ا موی وان ادعاه المولى ء لان ملك 
المین‌لا يعارض التكاح فى الفراش بل الفراش الصحيح لصاحب التكاح بل أولى » 
فان هناك ملك المبن عند الانمراد غير مثيث للحل والتکاح الفاسد عند الانفراد 
غيرمثبت للحل . فان نی الأول والاخر الولد أو نفاه أحدهما أو ادعيا أو ادعاه 
أددضا فهو لول عل کل حال ء ولاحد ولا لعان لانها غير عصنة حين دخل 
الروج التانى علا بتكاح فاسد . فلا يجرى اللعان بينها وبين الأول » والنسب إذا 
سب بالتکاح لا يتن إلا باللعان . وكان ابن أف ليل يول : الولد للباي . لان 


کس Ae‏ مت 
الفراش الفاسد یثیت النسب كالفراش ااصحیح أو أقوى حى یثیت النسب به 
على وجه لاینتق بالننی ء مم الثانى لہا أقرب يدا والولد عخلوق من مانه حقیقة 
فیترجح جانبه بالقرب واعتبارا للحقیقة . وذكر أبوعصمة عن [معاعيل نحاد عن 
عد الکرم الجرجاق عن أنى حنيفة رضی الله عنه أن النسب ثبت من الروج 
الثاتى کا هو قول ان أنى ليل ء وفيه حديث الشہی ذكره [ أى ممد] فى الکتاب 
(آی فى الدعوى من الاصل) آن رجلا منالجعى زوج ابنته منعيد اللہ بن ا حر 
23 مات ولحق عبيد لته عحاویة ری الله عته فزوج ا لجار ىة خوتہا . اء ان اس حر 
تقاصم زوجها إلى على رضى الله دنه فقال على رضى أله عنه : آما إن كالم الى“ علینا 
عدو نا ! فقال : أعنعنى ذلك من عدلك ؟ فتال :لا . فتعای بالمرأة له وقدی بلولد 
للدوج الآخرء إلا أن أبا حنفة رحه الله قال : ا حدیث غير مشهور فلا رتراك ه 
القياس اظاهر . ولو ثبت وجب القول به . وكان ' و ودف رحه اله يقول : 
إن جاءت به لاقل من ستة أشه_ منذ الزوجها "الى فپومن روج اللاو واب 
چاءت بەلستة آشهر فصاعدا منذ تروجها اش ی فهو من لت 7 سواه 'دعياة 
أو نفياه . لان اشکاح اعاسد باحق بالصحیح فى حك “تدب . فباعتراض 
الثاتى على الاول يتتقطع الیل فی حك الفسب ويكون الک لن ."تقد هه 


۰ - 0 ٭ 0 
۲ مد السا کے .01 5 هت وت ۰ ۰ ۹ قىد تب و عم ماش ۰ 
5 ۰ اوه 2 ۴۴ 5 کا 5 
ان بد خو ل التاتی ہا تحرمعلی اللاول ويار مها لع من تی .۔ووجوب حه لو 


إلا لصيانة الماء فى الرحم . فلوم يكن ب تعیث با مت هن ای می 


ی اين 
- 5 ۳ 5 ع حسمل 
أأعداة علہا من التای محی . وعل وت ید ره 5 ت جا ات به 7 دشر 2 


سے ا ۰ 5 لين ۰ ۳ 5 ۳ 

سسين مسد دخل مها اوہ ف فقو 2 ےل جل لشي » اتی ھی سمل وس شاج 
0 :۱ ج 2 5 ہے و و 

3 فهو للا ول 3 زان ور جاور لی اده علي من کی خی یہ جو ے ۳1 شک مس ۳ 


اح ہد کی 2 رج ۰ 
والحرمة ا امت عل وت لو جوب حل ھن ا فک مت ار همین د جرد 


8 
مت 
مہ au‏ و با 0ے 0 ٠‏ 6 8 
ااسدت 3 مہا الطلاق ٠و‏ سکم پر مدق س 2 ا ظا کہ هھ حر ہے سے حوید 
ب 7 ۰ . 7 
H~ 5‏ ۳ هه یر ۹ 3 
فالعرة لكات . كان جت 4 2 كن می دی وت دص ۔ 0 3 ت 0 


عند ۸0 سے 
باب الطلاق 


راهم عن اہن مسعود رضى اللہ عنه أنهكان يقول ف ا حرام : إن نوی به 
عیناً مین وإن نوىطلاقا فطلاق وهومانوى من‌ذلك۳). وإذا قالالرجل: 


. هو أشعث بن سوار الکندی التوابیتی : جع تابوت » الافرق الاثرم‎ )١( 
قاضى اللاهواز کوفی . روى عن ا حسن وان سيرين وطائفة . وعته شعبة وحفص‎ 
ابنغياث وهشم » وخلق . قالالثورى : أنبت منجالد . قال ان معين والدارقطنی‎ 
. ضعيف ۔ وقال عبدالته بن أحمد الدورق عن حى بن معين : أشعث بن سوارثقة‎ 
. قلت : روى له الاربعة إلا أبا داود ومسل متابعة والبخاری ف الا دب القرد‎ 
۹۳ مات سنة ۹ظ‎ 

(۷) وأخرجه البق من طریق سقيان عن أشعث بن سوار عن الحم عن 
أبراهي عن ابن مسعود رضو الله عنه أنه كان قول : نيته فى الحرام ما نوی » (ن 
م یکن نوی طلاقا فهى مین ۔ وروی منطريق أف مسلم عن الا نصاری عن أشعث 
عن ا لحسن فى ا رام إن نوی یینا فيدين . وإن نوی طلاقا فطلاق . وروی من 
طريقعل بن الجعد عن شريك عن عخول بن راشد عن أبىجعفر فیا حرام إن نوی 
طلاقا فهى تطليقة واحدة وهو أملك بالرجعة ء وإن ۸ ينو طلاقا فیمین يكفرها. 
قال ( أى على بن الجعد ) : وأنا شريك عن حول عن عاص عن ان مسعود مثله . 
وروی عن عبر أنه كان يجعل ارام عینا . وروی عن سفيان عن حبيب بن 
أى ثابت عنابراهيم عن عير أنه آتاه رجل قد طلق اس تہ تعالیقتین فقال: أنت على 
حرام . فقالعمر : لا أردها عليك . وروىعن الشعى فى الرجل يجعل امم أته عليه 
حر انا قال : قر لرن ان‌علیا سلہاللاخا قال عام : ما قال رضی‌القه عنه هذا ما 
قال : لا أحلها ولا أحرمها . قال البق : وروینا فعا مضی عن عل‌آنها ثلاث إذا 
نوى إلا آنا رواية ضعيفة . قلت : وقال الحافظ علاء الدين فى الجوهر : وقال 
صاحب الاسنذكار : الصحيح عن على رضى الله عنه أنها ثلاث » وكذا مذهب زيد 


AV —‏ - 
كل حل على حرام ء فان أيا حديفة رضي اللہ عن هكان يقول : القول قول 
الزوج ء فان لم يعن طلاقا فليس بطلاق و إا هى مين يكفرها » و إن عى 
الطلاق ونوى ثلاثا فثلاث » وإن نوی واحدة فواحدة بائنة » وان نوی 
طلاقا وم ينو عددا فهى واحدة بائة ”© . و کذا إذا قال لامرأته : هی على 


إلى أن قال : وذكر البق هذا البابعنجاءة منالصحابة وغیرہم قالو! : ارام 
عبت يكقرها . وهذا بردقول الشافعی ولا يكون یینا ء واذا کان ارام عینا فالمیں 
لا يكفر الا بعد الحنت . وکلام موّلاء مول على ما اذا أطلق التحرحم ولم يكن 
له نية ؛ وكلام على وغيره من جمله‌طلاقا مولع ما اذانوی الطلاق . ا:تہی ماقاله 
الحافظ . وروى الامام محمد فى كتاب الاثار عن الامام عن حاد عن ابر هم 
فى الرجل .قوللا مآته : آنت على حرام : إن نوی الطلاف فهىو'حدة وهو ملك 
برجعتها . قال محمد : وأما فى قول أنى حتيقة فان نوی ''طلاق فهو ما نوی ون 
توی واحدة فهى و احدة بائنة . وان وی طلاقا وم يدو عددا فهى و "حدة بائش . 
وإن توى اثنتين فهی و احدة بان » وإن نوی و احدة علك 'لرجعة فهی و احدة 
بان . وان وی‌ثلائا فهی ثلات لاتحل له حی تسکت زوج‌غیره . وان پنوطلاقا 
فهی عبت . وهو مول إنتركيا أربعة آشهر لا يقرما عات الایلام . وان 1 تک 
له نية فهو[یلاء أيضاً . وان نوی الكذب فليس بئی۔ . وهذ' قول ی حنيفةرضى 
اللہ عشه 

(۹) وق الیسوط ج“ ص ۷۱ : د ولو قال :کل حل على حرام یس عن 
نيته » فاذا توی عينا فہو مین ولا تدخل ام اته فيه الا أن بت و ہا فذ لم یو حجن 
ذلك على ااطعام والشراب خاصة » وق القياس وهو قول دقر رحمه الله تعالى © 
یفرغ من ميته حنث وتالرمه الحکفارة . فان قح امیس والمعود و اعم حل 
داخل فى هذا التحرے فكان شرط احنت عقيب "تدر حه ھوجود' . ولک 
نقول : علنا میا أنه 2ے برد 4 جوم ای وت متصود ود هور + دا ھی 
على العموم ۔ فادا ‏ يمكن اعتبار معتى ''حموم قیہ جن عى 'متعارف وهو ”طعاء 


.2 د 


4 . 
و اه اب "لدی يله قو "مه ر 3 ولا مان خر اد که 9 ٹپ ڈو رهم 55 اش را 


AA -‏ — 
حرام ٩(‏ . وكذلك إذا قال لامرآته : خلیة أو برية أو بائن أو بتة فالقول 


بدونالنية المراعاة العموم وقد تعذر ذلك » والعادة أن المرأة إذا قصدت بالتحر عم 
تخص بالذكر « قان نواھا دخلت فيه » لان ا منوی من محتملات لفظه » ولكن 
لا بخرج الطعام والشراب ء حتی اذا أ کل أو شرب أو قرب‌امرآته حنث ء لان 
ظاهر لفظه للطعام والشراب ولا يدين فى صرف اللفظ عن ظاهره و فاذا حتف 
سقط عنه الابلاء لان الكفارة لرمته وارتفعت الین « وان م يكن له نية فهو 
عین يكفرها ء لان ا حرمة بالهين أدتى ا حرمات « وإن نوی الطلاق فالقول فيه 
كالقول فى السألة الاولى» وعندنية الطلاقلا يكون ییناً . لانه لفظ واحدفلایسع 
فيه معتيان مختلفان والطلاق غيرالهين . فاذا عماتنيته فىالطلاق سقط اعتبار معنی 
العين . وعيل هذا روى عسى ن آبان عن أنى یوسف وہ مد أنه لو قال لام آتین : 
أنتها على حرام ینوی فی إحداهما الطلاق وق اللاخرى ال مین أنه يكون طلاقا فہما 
جميعا ء و؟.ذلك لو نوی فى حداها الطلاق ثلائا وق الا خری واحدة یکون‌ثلاا 
فهما جميعا لانه كلام واحد فلا بحتمل معنيين مختلفین « ون نوی الكذب فهو 
کذب ‏ کا بينا فى الفصل الاول 
)١(‏ وهذه المسألة فى المبسوط ج > ص ۷۰ مبسوطة مدللة مشروحة آنقل لك 
بعض صورها : قال : وإن نوىالطلاق ای بالخرام لامامفروضة فلعظ الحرام 
لم ينو عددا فهذهواحدة بائنة لان الطلاق قدصحت فیقع القدر المتيقنوهو الواحدةء 
إن لم ينوالطلاقولكن نوی !وین کان ميت فان تحر حم ا حلال مین » قال الله تعالى : 
یا النى لم تحرم ما أحل الته» إلى قوله تعالى : « قد فرض اللہ لک تحلة آعانع » 
جاء فى التفسير أنه كان حرم مارية القبطية على نفسه .وق بعض الروانات حرم 
العسل على نفسه . وروی الضحاك عن أب بكر وعمر وان مسعود وان عباس 
وعاشة رضی الله عنهم فىهذا الافظآنەلو نوی‌الطلاق فهو طلاق وإن نوی المين 
فهو مين ء وعن ابن عمر قریبا منه » وعن زید رضی أله عنه قال : مين یکفرها ۔ 
والشافعی رحه ا لله یقول : تحر حم الال لا يكون عيناً ولكن هب به الكفارة 
فى الزوجة رالامة خاصة » وكذلك إن لم يكن له نية فهو مين . لان ا حرمة التابته 
بالوين درن الخرمة النى تثدت بالطلاق > وعتمد الا سهال لا ثبت إلا القدر القن 


ری سے 
قول‌الزوج وهومانوى ٠‏ إن نوی واحدة فهى واحدة بائة » وإننوىثلاثا 


قلات() يلغنا ذلك عن شرع © وان نوی اثنتين فهى واحدة بائة: ون 


فكان عینا إن قرا کفر عن عینه للحنث . وإن لم قربا حتی مضت أربعة آشهر 
بانت بالایلاء . وكذلك لو نوی الايلاء فهو ونية العين سواء ؛ وإن توی‌الکذب 
قرو كذب لا حكم له > لان كلامه من حيث الظاهر كذب فانه وصفھا پا حرمة 
وهی حلال له . قالوا : هذا فيا بينه و بین الہ تعالى , فأما فى القضاء فلايدين . لان 
كلام العاقل مول عل الصحة والعمل به شرعا فلا يلغى مع [مكان الاعمال . وق 
حله على الكذب إلغاؤه . وم یذکر ق‌الکتاب ما لوقال : نويت به الظہار » وذكر 
ف التوادر أنه يكون ظہارا فى قول أیحنیفة وأ يوسفف لانبا تحرم عليه بالظبار 
کیا تحرم عليه بالطلاق فكان مانوى من محتملات لفظه . وعند عمد لا يكون ظبارا 
لان الظہار تشیه ا حللة با حرمة فبدون حر ف'لتشايه وهوالكاف لا ثبت الظهار . 

)۹( وف الميسوطج دص ۷۲ : ولو قال : أنت مى بائن أو بتة أوخلية أ برية 
فان لم ينو الطلاق لايقع الطلاق لانه تكلم يكلام محتمل فالرتونة تارة کون من 
المتزل وتارة تکون فى لصحبة و اعشرة وتارة من انسکاح . والفظ ا حتمەل 
لايتعين فيه بعض الجهات بدون انية أو غلبة الاستمال . ولان بدون ان معتى 
الطلاق مشكوك فى هذا 'لافظ والطلاق بالشك لاینزل ۔ وان نوی اطلای فوو کا 
نوی إن نوىثلاثا فتلاث لانه نوی أثمأنواع ابینونة فان"بسونة تارة تکون مع 
احهال الوصل عةيه وتارة کون على وجه لاعتمل أوصل عیب ودو "تلات 
مالم تتزوج بروج آخر فعملت نیت ون نوی 'ثنتين قہی واحدة بائنة عندنا 


خلافا لرفر رحه‌الته . وقد بينا ف "فصل اللاول الکلاھ ق‌هدا فان قوله بائن كلمة 


- 7 5 5 5 5 4 ۰ ۰ 3 0 
واحدة فلا عتمل العدد , وان وی واحدة و و ىالطلاق فقط ی واحد 
بائنة عندنا ال 


3 
یچ 
۱ 


2 1 ۱ ۰ ۲ ج وم ل 5 
(۲) روی 'لامام عن حماد عن راهم أن عروة بن المغيرة ارس لی شرع 
1 ۲ 0 9 ۳2 ۶ ۳ 5 و جر اجب 
وهوآمير الكوفة فساله : یقوال 'لرجں لاھر ' ته : انت صلق 'لبتة + فقال : کا 


5 5 8 و- 5 nF‏ 5 ۳ رو 5 3 
بن ای ط لب رضی ال عنہ على تلا وکان عمر رضی الله عاد حعدها 
: 


راب مر د 


0 قن اس 
سج یت بات ظلاقا ويه نا . کاٹ 
ابن یلیل یقول فى جميع ماذكرت : هىثلاث تطلیقات لاندينه فى شیء منہا 
ولا ححل القول قوله فى شىء من ذلك (^ 

قال : و اذاقالالر جل لامرآته : أمرك فى بدك فقالت : قدطلقت نی ثلائاء 
فان با حنيفة رضی اللہ عنهكانيقول : إذاكان الروج نوىثلاثا فهى ثلاث ء 
ومن کان نوىواحدةفبى واحدة بائنة . وبه نأخد . وكانان ألى ليل يقول : 


ھی ثلاث ولا یسال الروج عن شی۔ © 


وهوآأملاك برجعتہا . فقال عروة بن المغيرة : ها تقول أنت ؟ قالشريح : أخبرتك 
عا قالا . فقال عروة بن المغيرة : عرمت عليك لا قلت فیا . قال شرح : أراه قد 
خرج‌منه الطلاق وقوله « أليتة» بدعة فنيته عندبدعته . فان كان أرادثلاثا ثلاث ء 
وإن كان أراد واحدة فواحدة بائنة وهو خاطب . مم قال [براهيم : وقول شرج 
أحب إلى من قولما » رواه عته الحسن بن زباد فى مسنده . وآخرجه ان خسرو 
أيضآ فى مسنده من طريقه عنه . ورواه عمد عنه فى کتاب الآثار عو ما رواه ان 
زياد . قال مد : ويه تأخد . وهو قول أنى حنیعة 

)١(‏ وف البسوط ج + ص ۷۱ : وعلى قو لابن ألى ليل فى هذا ونظائره من 
الکنانات وهی ثلاث لايدين فى شىء لانه وصفها بکونبا محرمة عليه والحرمة 
لاتثيت صفة لمحلل إلا بزوال صفة الحل لاستحالة اجتماع الضدين فى عل واحدء 
وصفة الحللاترو للا بالتطلیقات التلات . فكأن وقوۓالطلاق موجيالحذ! اللفظ 
حقیقةفلا یدین فى ثیء آخر . ولكنا نقول : وصفها باحرمة أنواع وها أسياب » 
فاذا نوی نوعا أو سیا کان المنوى من عتملات كلامه فتصح نيته 

69 وف المبسوط ج ٦‏ ص ۲٢‏ : وعن ابن أى ليل هى ثلاث ولا يصدق 
فى القضاء إذا قال نویت و احدة لانه فوض إلہا ذا الکلام جنس ماعلك علما 
وذلك ثلاث » ولکنا نقول : التفو يض قد یکون خاصا وقد یکون عاما . فاذا 
نوی‌الو (حدة فقد قصد تفو یضا خاصا و هو غبرخالف للظاهر . وكذلك إن وی 


سد ہے 
قال : وكان أبو حنیفة رضی اللہ عنه يقول فى ا حیار : إن اختارت نضہا 
قواحدة بائنة » وإن اختارت زوجها فلا شىء . وبەنأخذ 2 . وكان ابن 
أنى ليل يقول : إن اختارت نقسبا قواحدة ملك بها الرجعة » ون اختارت 
زو جها فلا شی. 


الطلاق فتط ‏ لانه لا ثبت إلا القدر التیقن عند الاستال . وکذلك إن نوی 
ائنتين لان هذا نية العدد وهی لا قسع فى هذا اللفظ فتسکون و احدة بائنة 

رؤ) وف المسوط ج > ص موب : م ثم الخيرة إذا اختارت زوجه لم يقح 
علها شىء (لاعیی قول على رعنی ال عنه فانه يقول یقع تطلیقة رجعية إذا اختارت 
زوجها » فكا نهجعل‌عین هذا اللفظ طلاقا , فقال : [ذا اختارت زوجها فالواقم 
به طلاق لایرفع الزوجية » ولسنا نأخذ بهذا بل نآخذ بقول عمر وعبد الله " ن مسعود 
رضی الله عنهما أ ا 151 اناوت توا فلا ع مد درت اة وی الله 
عنها قالت : خیرنا رسول اللہ صلى الله عليه وسل فاخترناہ . وم یکن ذلك طلاقا 
« ون اختارت نفپا فو حدة بائلة عندنا » وهو قول على رضی الله عنه . وعلی 
قول عمر وان مسعود رضی الله عنہما وأحدة رجعية ۔ وعلی قول زود رضى الله 
عنه إذا اختارت نفسپا شلات . وحكأنه حمل هذا اللفظ عى ت ما يكون من 
الاختیار . وعر وان مسعود رضی اللہ عنیما حملا عی دش ما یک ن مته وهو 
التطليقة الرجعية . ولکنا نأخن فى هذا بول على رضى الله عنه . لان اختیارها 
سیا ما یتحقق [ذا زان فلك الزرج عنها وصارت انك آمر قينا وذاك 
بالو احدة البائنة وليس فى هذا اللفظ ما بدل على التلات . لان حك مالکیتہا آمر 
نفسها لا ختلف بالنلاث و الو احدة ابا تنة .وضذ'قك : وان نوی تتلاث هذا 
اللمظ لاتقع إلا واحدة بائنة لان ن هذا جرد نية العدد منه . وقوه م اختاری ء أس 
بالفعل فلا محتمل معتى العدد خلااف قوله م أنت بن » فنية "اث 1 تصح‌هناگ 
باعتبار أنه نوی‌به نوعا من "بيدونة . وهنا الاختيار لا يتنوع فبق هذا جرد نية 
العدد . قلت : فان أنى لسلى 'ختار قول عمر واین مسعود رضی الله عتھما إذا 


ات رت سپا و ورڪ ذ؟ اق ج قوله 


م 
قال : واذا قال الرجل لامرأته وم يدخل بها : أنت طالقأنت طالق أنت 
طالق ء طلقت بالتطلیقة الاو لی وم یقح علیہا التطليقتان الباقیتان . وهذا قول 
أبى حنيفة رضى الله عنه © . بلغنا عن عبر بن الطاب وعلى وابن مسعود 
وزید بن ثابت وابراہم رضی الله عنبم””© بذلك » لان امرأته ليست علا 


: ص ۸م ق ابتداء باب من الطلاق قال رضى الله عت‎ ٦ وفالاسوط ج‎ )١( 
رجل فال لامرأته ولم یدخل ما : أنت طاق ثلاثا تطلق ثلاثا عندنا » وهوقول‎ « 
عمر وعلى وان عباس وآ هريرة رضی الله عتهم . وقال اطسن الإصرى : تقح‎ 
و۳ بقوله طالق . فتبين لا إلى عدة ء وقوله #لاثا يصادفها وه ىأجنبية فلا یقح‎ 

ا شیء کا لو قال : انت طالق وطالق وطالق . و لکنا نتول : الطلاق متى قرن 

بالعدد فالوقوع مذکر العدد . لان الوقع هو العدد فاذا صرح نذکر العدد کان هو 
العامل دون دک الوصف . ولمذا! لو مانت المرأة بعد قوله طالق قبل قوله ثلا 
لا تمع شىء . وهذا لان الكل کلبة واحدة فى الحكم > فان [یقاع التلاث لايتأق 
پعبارة أوحز من‌هذا . والكلمة الواحدة لایفصل بعضها من بعض . عخلاف قوله : 
أنت طالق وطالق وطالق . لاجا کلات متفرقة م فأما إذا قال : آنت طالق أنت 
طاق أنت طالق . بانت بالا ولى وكان الثتتان فما لا علك » وهو قول على وابن 
مسعود وز ود وابراهم ۾ وقال این أنى ليل : إذا کان فى مجلس واحد ع ثلاث 
تعلیتات ء لان انجا ی الواحد جمع الکلیات المتفرقة و جعلبا ککلام واحد . ولکنا 
نول : کل كلة إيقاع عل‌حدة فلا تسل إلا فى حل قابل له ء فاذا بانت لاالی‌عدة 
ل تبق علا ا وقوع علما « ثم عد ای یوسف تبين بالاول قبل أن يفرغ سے 
الكلام التانى . وعد مد بعد فراغه من الكلام التاتى» لجواز آن‌یلحی بآخر كلامه 
شرطا أواستتناء . و لکن‌هذا إ نما یتحقق عند ذکر حر ف العطف وهو الواو ء فأما 
بدونه لا يتحمق الخلاف ء لانه لا یاحق به الشرط والاستتنا۔ 

(۳) ذکر ال ہق فی سننہ وحکی الشافعی فى کتاب‌اختلای العراقيين » أظنه عن 
أنى يوسف فى الرجل ,ود لامرأته م یدخل ببا : أنت طالق أنت طالق أنت 
طالق فالتطلءةةاللاوال ولم تقععلہا الباقیتان ۽ هذا قول أبىحنيفة ء باغناعن عمربن 


۱ ل ۹۳ س 

عدة فقد بانت منه بالتطليقة الاوی وحلت للرجال ء ألا ترى أنها لو 
تزوجت بعد التطليقة الاو ی قبلأن يتكلم بالثانية ژ وجا كان نكا حهاجائرا ؟ 
فكيف بقع عليها الطلاق وهىليست بامرأته وهىامرأة غيره ؟ وه نآخڌ . 
وكات ابن ألى ليل يقول : عليبا الثلاث التطلیقات اذا كانت من الرجل فى 

واذا شبد شاهد على رجل أنه طلق امرأته واحدة وشہد آخر أنه طلةها 
انين ء فان أيا حنيفة رضى اله عنه كان یقول : شبادتبما باطلة لاانہما قد 
اختلفا . وكات ابن أف للى یقول : یقح عليبا عن ذلك تطليقة لاما 
قد اجتمعا عليها . و پذا تأخذ (© 
ابنالخطاب وعلى بن آی‌طالب وعبدالل بن مسعود وزيد بن ثابت وا راهم بذك . 
قلت : ولم یسنہ وأخرج عن عمر وعلى فى داب إمضاء اثلات فى الرجل يملق 
امرأته ثلاثا قبل أن يدخل بها قال : هی ثلات لا نحل له حتى تسکح زوجا غيره . 
ورویعن سفیان عن عاصم بن مبدلة عن زر عن عبد الله قل : الطاے ماما و 
أن یدخل مہا متزلة الق قد دل ما . وروی عن أبن عرو این عمر راان عباس 
وأنىهريرة نحوه . قلت : المقصودمنه يكلمة واحدة . وأما إذافصله فهو کیا ذکرتنہم 
أو يوسف کا أخرج أبو یوسف ومد فى قار ہما عن الامام عن حماد عن 
ابراهم أنه قال : اذا قال الرجل لامرأته وم يدحا ل مہا : أنت ط لر أنت طالق 
أنت طالق » بانت الاو وكانت التتتان فيا لا ملك . واذا طلتما ثلاثا جماعة 
فهى عليه حرام حی تنکح ع أنى وسف . قال عمد : 
ودا أن . وهو قول أى حتيفة . قأت : وقول ممص أخرجه سەید بن منصور 
أيضآ . ذكره فى كنز العال 

(۱) فلت : وهو قول محمد أيضا . قال السرخسی ف ج ٩‏ ص ۷5۸ من 
ميسو طه : واذا شہسد شاهد على تصلیعتین وشاهد عل لات والزوج عحد ذلك 
أو شهد شاهد بتطاعة ورالاخر بتطلہقتین ار شاه بتطلقة والاخ بات .2 تقل 


و1۳( 


ع8 


هذه الشهادة فی قول أبى حنیفة رحه الله ء وعندهما وان ألى ليل تقبل على الاقل ء 
لان المعتس اتفاق الشاهدين فیا معنی دون اللفظ حتی لوشيد أحدهما بالحية والآخر 
بالتخلى تقبل . وقد اتقق الشاهدان على الاقل » لان الاقل موجود فى الا كثر 
قصار کا لو شہد آحدهما بألف والاخر بآلف وخصمائة والمدعى بدعی الا کش 
تقبل شہادتہما على الاقل . إلى أن قال : ثم لو ادعى آلفین وشهد شاهدان بألف 
تقبل الشهادة بالاتفاق > فکذلك إذا شہد أحد الشاهدين بألف والاخر يألفين 
ينبغى أن تقبل عل اللاقل . وأبوحنيفة يقول : اختلف الشاهدات. ف الشهود به 
لفظا ومعنی فلاتقبل الشهادة ء کا لو قال آحدهما [نه قال لما : خلية والاخر إنه قال 
لما : آنت برية . ولما قلنا ذلك لان أحدهما شهد بالواحدة والاخر بشتين 
أو بثلاث » والواحدة أصل العددلا تركب فا والائنان والثلاث اسم لحدد سكب 
فكانت المغايرة بینہما على سبیل المضادة ء ومن حيث إن اللفظ الواحد غير التثنية 
وا جع . والدليل عليه آن مدعی الاثنين أو الثلاثة لا يكون مقرا بالواحد إذ لو 
كان مقرا بالواحد لكان مرتدا بالشرك بعد ذلك فينيغىأن تقبل » ولان‌التطلیقتین 
اسم واحد والتطليقة كذلك ويزيادة حرف تخیر الاسم کا يقال زيد وزياد ونصر 
وناصر » وكذلك فی آلاف والالفين ء وإذا ثبت المغايرة کان على كل واحد من 
الامران شاهد واحد فلا یتمکن القاضى من القضاء بثىء » خلاف الالف مع 
الأالف وخسماتقفانہما اسمان آحدهما معطوف على الآخر فيجعل الاتفاق بینہما على 
اللألف لفظا ومعنى . وكذلكفقولهط لق وطالق وفقولهفلانة وفلانة ومذاخلاف 
الدعوى مع الشبادة فان الاتفاق هناك فی اللفظ ليس بشرط . قأما بين الشهادتين 
الموافقة نی للفظشرط . ألا ترىأنه لوادعی الخصب أو القتلوشهد شاهدان بالاقراد 
به تقبل » ولو هد أحد الشاهدين بالغصب والآخر بالاقرار به لا تقبل ؟ وهذا 
لان الثمادة تعتمد اللفظ ء آلا ترى أنها لاتقبل مالم يقل : آشهد ؟ والذی يبطل 
مذھہما ما ذکرفی كتاب الرجوع : لو شهد شاهدان بتطليقة وشاهدان یثلاث 
تطلیقات وفرق القاضی بينهما قبل الدخول ثم رجعوا كان ضمان نصف الصداق 
على شاهدى التللاث دون شاهدى الواحدة ؟ ولو اعتبر ما قالا أن الواحدة توجد 
ى الثلاث لكان الضمان علہم جیما ا 


— ۵ س 
قال : و ذا طلق الرجل امرآته ثلاثا وقد دخل ہا ء فان أباحتيفة رضى 
الله عنهكانيقولق ذلك : لها السكنى والتفقة حتی‌تةهی عدتبا . و به نأخذ۔ 


وكات ابن أنى ليل يقول : ها السكنى ولس طا الفةة ٩(‏ . وقال أبوحایفة 


)١(‏ وف البسوط ج ه ص ۰۰۱ : فآما المتوتة فلبا النفقة والسکنی مادامت 
فى العدة عندنا » وعلى قول الشافعىها السكنى ولا نفقة ما إلا أن تکون حاملا . 
وعلى قول ان أى ليل لانفقة للمبتوتة ىالعدة . واستدلوا حديث فاطمة بنت قيس 
رضى اللہ عنها قالت : « طاقنی زوجى ثلائا فلم جعل پیرسول الہ صل الله عليه وسل 
نفقة ولا سکنی » إلا أن فى صة هذا الحدیث كلاما ء فانه روى أن زوج فاطمة 
أسامة بن زيد رضی الله عنهما كان إذا “مع منها هذا الحديث رماها بکل ثىء فى 
يده . وعن عائشة رضى الله عتها قالت : تلك المرأة فتنت العالم . ی بروایتہا هذا 
الحديث . وقال عمر بن الخطاب رضی الله عنه : لاندع كتاب ربنا ولا سنة نبینا 
صلی اله عليه وسلم بقول امأة لاندرى أصدقت أم كذبت حفظت آم نسيت ؟ 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسل يقول :, للطلقة الثلاث انفقة والسکی 
مادامت ق‌العدة » . وتأويله إن ثبت منوجهين : آحدهما أنزوجها كان غائيا فانه 
خرج إلى المن ووکل أخاه بآن ینفق عليها خبز الشعير فا بت هی ذلك . وہ يكن 
الزوج حاضرا لیقضی عليه بثىء آخر . والتانى أنبا كانت بذيئة اسان عى ماروی 
أنهاكانت توذی أحماء زوجها حتى آخرجوها . فأمرها رسول الله صی الہ عليه وسر 
أن تعتد فى بيت این آم‌مکتوم رض اللہ عنه ء فظنت أنه لم يجعل طا نفققولاسکی . 
ثم لاعلاف فی استحقاتھا السكنى . فانه منصوص عله بقوله تعالى : « لاتخرجوھن 
من بیوتهن» الاية . وقال تعالى : وأسكنوهن منحيث سکتتمم فعداو نا قالوا : اانفقة 
والسکی کل واحد منہما حق ما ی مستحق ما بالنتکاح . وهذه العدة حق من 
حقوق النكاح . فکا يبق باعتبار هذا الق ما كان ها من ا تحقاق السکنی 
فكذلك اانفقة » وباستحقاق السكى یقبین بقاء ملك اليد نرو ج علرما مادامت یق 
العدة ء وکا یثبت استحقاق اانفقة بسيب ملك 'لیمین شت يسبب ميث ید 


ألا تری أن نفقة رقيق المكاتب عليه فىكسيه کالہ فيه من .للك اليد + ولا یدخل 


س 4۷ س 
رضی اللہ عنه : لم وقد قال الله عز وجل ىكتايه : « فأتفقوا عليين تی 
يضعنحملهن » ؟ و بلغا عن عمر بن اللخطاب رضى الله عنه أنه جعل للطلقة 
ثلاثا السكتى والققة ٥۷۶‏ 
قال : و ذا ی الرجل من امرآته غلف لایقرہہا شوراً أو شبرن 
أوثلاثا ء لم بقع عليه بذلك إيلاء ولا طلاق ء لان ينه كانت على أقل 
مر أربعة أشي . حدثنا بذلك سعيد بن أبى عرو بة () عن عامر 


عليه نفقة ال مرهونء فانه لایکون على لثم تن معملك اليدله ء لان ملك اليد للر تمن 
ی٤ا‏ مالیة دون العينفان يده يدالاستيفاء وذلك فى الالة دون العين . لم ذ کر تفَقَة 
الخاملواستواء ا حامل وا حائل ۳ بالدلائل » فن‌شاء الاطلاع علیہا فلیرجم إليه 
قلت : وماروى عن عمرآخرجەمسل والترمذى من طریق بی [سحاق عن اللاسود ء 
وروأءالقاضىإتعاعيل والطحاوی عن حجاج بن منہال عن حاد نسلة عن الشعی 
عن اانخعى عن عمر . وفيه مععت رسول الله يقول : و ظا السكنى والنفقة » ذ کره 
الحافظ علاء الدين التركانى فى ا و هر التق . وذ كره ان‌حزم أيضا وأدخل بین‌حاد 
والشعى اد بن أف سلمان . وليس هذا الافظ عند مسلم والترمذی 
)١(‏ رواه أبوبوسف فى كتاب الاثار عن الامام عن حماد عن إبراههم عن عر 
أنه كان يجعل للمطلقة ثلاثا السکنی والنفقة فقالت فاطمة ابنة قيس : طلۃنی زوجی 
لا ا فلم یجعل لى رسول الله صلی الته عليه وسلم سکی ولانفقة ۰ فقال حر 
والاناخد بقول امرأة لاندرى صدقت آم كذبت وندع كتاب الله » . وأخرجه 
الادنانى من طریق عبيد الله بن موسی عشه . وأخرجھ ا حارتی هن طريق خلف 
ان باسين الزیات عنه عر حاد عن [براهيم عن الاسود عن عبر »وصولا . 
وأخرجه الحسن بن زياد عنه عن حاد عن إبراهيم عن علقمة عن فاطمة وعمر رضی 
اللہ عنہما . وآخر جه أبن خسرو من طریق ان زياد عنه . قلت : وأخرجه مسلم 
والترمذى من طریق أف إسحاق عن اللاسود . وكذلك ان أبى شيبة والبيبق 
(۲) هو سرد بن أبى عروبة مهران الرسکری مولاهم » ۳ اانضر البصرى 
الحافظ الم . روی عن اطسن وااتضر بن أنس حديًا واحدآ وی التیاح ومطر 


یم ٩۷‏ ۷ , ہے 
ال حول ۲ عن عطاء بن أبى رباج:عن اين عباس رضوالله عنما ۲۳۱ و هو 
قول أ حنيفة . و به نتأخذ ‏ وکان ابن أب ليل یقول : هومولهتها ن تركبا 
أربعة أشبر بانت بالايلاء . والايلاء : تطليقة با25 © 


الوذاق :وی د وه جس و تخل و بزید بن زريع ومد بن جعفروخلق 
قال ان معین : ؛نةمنأئیتہم قیقتادہ . وقا لاوحا : مه قبل أن خاط 5 وقال دحم : 
اختاط سءة خ#س وأربعين ومائة. وقال النساتی : لم يسمع من صحم رو بن ديارو زید 
ابن سلوا كك بن عتية . قلت : روی له الستة . مات سنة ہ٢‏ 


(۱) هو عام بن عبد الواحد البصری اللاحول . روى عن شہر بن حوشب 


ومكحو. وو "هیا ۰ و عنه سحید ن 1 عرو بة وهشام الدستراق 5 و اه أو حاتم 5 
قال ان معان : لیس به باس ۔ وقال ا حسد: لس باتوی . قات : رمي ماه 
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آشہر فلس بايلاءء 
)س( وق ا میسوط بی ۷ ص ۲۳۲ : وإذا حاف لا بر مهد اف ھن أرلعةه تپ رھ 


1 55 5 کی 5 $ 5 عالت 

يكن مولیا عندنا . وقال امن بی لیل : هومول إن تر كما أردعة 'شہربانت بتطليقة . 
۲ و : ل مه ۳ ۳ ۰ ۰ 5 

وھکذ! کان ایو حتیقه میت ىالابتداء فنا له ق تو ی ین عباس ر کی ايله عنہما 


تہ و - ىرت كه e‏ و هش یر اه : 
٭لاإبلاء فیادون ر لحه مر مرجع حن قوبه و هل سد لصا هر - 


9 ۰ 
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حا رةه 

وإذا حلف الرجل لایقرب امرآته فى هذا البيت أربعة أشبر فتركها 
أربعة أشبر فلم يقربها فيه ولافی غيرهء فانآہا حنیفة ری !لہ عن هکان یقول : 
ليس عليه فى هذا إيلاء ‏ آلاتری أنله أن یقرہہا فى غير ذلكالبيت ولاتجحب 
عليه الكفارة ؟ وا الایلاء کل مين عتع الجاع أربعة آشبر لايستطيع 
أن يقرا إلا أن یکفر عینه . و به نأخذ . وكان ان أنى ليل يقول فى هذا : 
هومول إن تركها أربعة أشبر بانت بالايلاء (© والايلاء تطليقة يائنة 

قال : وإذا ظاهر الرجل من امرأته فقال : أنت على كظهر آی یوما 
أووقت وقتا أ كثر من ذلك ء فان أيا حتيفة رضی الله عنه کان يقول : هو 
مظاهر منہا لايقرها فى ذلك الوقت حتی يكفر كفارة الظهار ۰ ذاذا مضی 
ذلك الوقت سقطت عنه الكفارة وكانله آن‌یقربپا بغير كفارة . وبه تأخد . 
وكات ابن أف ليل يقول : هو مظاهر منہا بدا .وان مضی ذلك الوقت فو 
مظاهر لایقر پا حتى يكفر كفارة الظهار © 

)۱( وق ال مبسوط ج با ص وم : وان حلف لا يقرا فى مكان کذا أو فى 
مصر كذا أو قال فى أرض العراق .۸ يكن مولا عندنا . وقال ات أنى ليل : هو 
مول لاانه قصد الاضرار والتعنت بيمينه فلزمه حك الايلاء . ولكنا نقول : ا مین 
إذا وقعت عکان توقتت به فبو يتمكن من قربانها فى غير ذلك المكان فى المدة من 
غير أن یلزمەشیء . فلا یتحقق به ممع حدما فى الماع 

(۲) وق البسوط ج ٦ص‏ ۲۳۷ : وإن قال : أنت على كظبر ای الیوم فبو 
کیا قال لا يقرمما فى ذلك الیوم حتی یکفر . فاذا مضی‌الیوم بطل الظهار . وقال ات 
أنى ليلى رحه الله تعالى : هو مظاهر آبدا حتى یکفر » وقاس هذا با حرمة الثابتة 
بالطلاق فى أنه لايتوقت بالتوقيت . و لحکنا نفول : موجب الظبار ا حرمة وهو 
ختمل التوقست کا خر مة رسيب العدة ۰ وحر مة البیمع لی الفراغ من امم ؛+وحرمة 
الصیدعل الحرم ڈلیآنمحل . وا حرمة بسبب العين » فاذا احتمل‌التوقیت صح توقيته 


حم جس ہس 

قال : وإذا ارتد الزوج عن الاسلام وکفر ء فان أبا حنیفة رضی الله 
عنه کان يقول: بات منه امرآته إذا ارتد » لاتكون مسلة تحت کافر . 
وبه تأخذ . وكان أبن أبى ليل يقول : ھی امرأته على الماح یسقتاب . 
فان تاب فهى امرآته . و إن أبى قتل وكان لما ميرائها منه ٩(‏ 

قال : وإذا رجعتالمرأة من أهل الاسلام إلىالشرك »كان هذا والباب 
الأول سواء فى قو حا جمیعاء غير أن آبا حنیفة رضی الله عنه کان يقول : 
يعرض عل المرأة الاسلام ء فان آساست خل سييلها .وان آبت حيست فى 
السجن حى :توب ولاتقتل . بلغنا ذلك عن ان عباس رض الله عنهما 0©. 


ولا ببق بعد مضی الوقت » خلاف الطلاق فالحرمة هنا باعتبار زوال الملك أو 
لا نعدام محل الل وذلك لا عتمل التوقيت » وعلى هذا لو قال : أنت على كظهر 
أى شما أوحى يعدم فلان ء فهو کا قال » ويسقط بمضی الشم أو ةدوم فلات 
لانتهاء ا حرمة عضی وقتها 

(۱) وفالمسوط جه ص وه :وان أبى ليلى يقول : لا قح الفرقة بردة 
أحدهها قبل الدخول ولا بعده حتی يستتاب الرتد . فان تاب فهی اعرأته . وان 
مات آوقتل ورثته » وجعل هذا قياس إسلام أحد الزوجین على ما ينا . ولکنا 
نقول : الردة تتاق التکاح »> واعتراص سيب المنافى للتکاح . موجب ار قة بنقسه 
کا حر می » فأما اختلاف الدین‌عینہ لا بنا التکاح . حتى جوز ابتداء ''نکاح بین 
المسلم والكتابية ء وكذلك الاسلام لا یناف النکاح . فان التكاح نعمة و بالاسلام 
تصیرالنعم محرزة له . فلهذا لا تقح المرقة هناك إلا بقضاء القاضى بعد !باء الاخر. 
ثم إن كان الروج هوالمرتد فلها نصف المهر إن كان لم يدخل بها ۔ ونفقة العدة إن 
كان دخل۔ہا ء ون كانت ہی التی ‌ارتدت فلا مهرها إن كان قبل الدخول : ولیس 
لما نفقة العدة بعد الد خول . والکلام قآ هذه الفرقة بطلاق أو غير طلاق 
کیا بینا 


(( آخر جه انو وسقف فى خراجه عن الامام 5 عاصے عن زراعن ان 


ہے مم كا 
وکات ابن ںلیلی يقول : إن لم تنب قتلت . وبه نأخذ22 . مم رجع إلى قول 
أبى حنيفة ری الله عنه . و كيف تقتل وقد نہی رسو لالته صل الله عليه و سل 
عباس قال : « لا تقتل النساء إذاهن ارتددن عن الاسلام ولکن عبسن وبدعين 
إلى الاسلام ورن عليه » وآخرجه الحسن بن زياد فى مسندہ عنه ومد فى 
الاثار عنہ وقال عن ألى رزين ق‌مکان زر ولفظه ٭لایقتل النساء إذا ارتددن عن 
الاسلام ويجيرن عليه » وأخرجه الدارقطنی ء وآخرجه ابن أنى شيبة من طریق 
الامام ء وآخرجه عبد الرزاق عن الثورى عن عاصم ء وأخرجه الدار قطنى عن 
أأثورى عن الامام عن عاصم . وروی الدارقطنى عن خلا س‌عن‌عل: المرتدة تستتاب 
ولاتقتل . ورى عبدالرزاق عن‌الئودی‌عن‌صی‌ن‌سعید (أىالانصارى) آن‌عم می 
فى أم و لد تاصرت أن تباع فى أر ضذات مو 47 علا ولا تباع فى أهل دینہاء وروی 
الطبرانی عن معاذ أناانى صل الله عله و سل قال له حین‌بعثه إلىالعن : «أعا امرأة 
ارتدت عن الاسلام فادعبا فان تابت فاةلى منها وإن یت قاستتما » وإسناده 
ضعیف » وعن ألى هريرة أن امأة ارتدت علىعهد رسول الله صل الله عليه وسل 
فلم یقتلہا » أخرجه ابن عدى فى ترجمة حفص بن سلمان الاسدی وهوضعيف عند 
أدىالحديتث . فنتأمل ق‌هنه الطرق علآن للحدیث ]صلا ء بل پر تتی بكثرة الطرق 
والشواهد إلىالحسن . وقد تابع الامام بو مالك النخعی وحديثه صاف عنالغبار 
الانرواته مات » وتادعه الثورى کیا هوعند عبدالرزاق والدارقطنی ء وهومذهب 
الثوری ء ذكره ان عيد آلبر > وهذا دليل حعة الحديث عنده . وف العهيد : وروی 
قتادة عن تلاس عن على مثله ء وهو قول ال حسن وعطاء 
)١(‏ وف البسوط ج ۱۰ ص ۱.۸ : ولا تقتل المرتدة ولکنها حبس وتر 
على الاسلام عندنا . وقال الشافعی رحه الله : تقتل إن لم تسا . وهکذا كان يقول 
أو بوسف رحه أيه 7 بی فی الابتداء ثم رجح . وروی الحسن عن أن حنيفة رضى 
الله عنهما أنها تخرج فى كل قليل و تعزر تسعة وثلائین سوطا ‏ ثم تعاد إلى اليبس 
إلى أن تتوب أو نموت . واستدل الشافعى بقوله صلی اللہ عليه وسل : « من بدل 
دينه فاقتلوه » وهذه الكلمة تع الرجال والنساء كقولهتعالى : « فن شهد منک الشہر 
فلصمه, و تین أن ا موجب للقتل تبدیل الدين » لان مثل هذا ق‌لسان صا حب الشرع 


ی ۳۲۰۰ نت 
عن قتل النساء فى ا حروب من هل الشرك (© » فهذه مثلبم 


لان العلة » وقد مدق ديل الد تہ نا ء وق ادف أن انی صلى ابه عليه وسل 
قتل م تدة يقال لا آم موان اڅ وطال حجته كال : وجا فى ذلك نہی النی 

صلى ابه عليه وسلرعن قتل التساء » وقيه حدیثان : أحدها : مارواه ریاح بن ربرعة 
رضی الله عنه أن التی صلی ھ0 رأى فى بعض الخروات قوما جتمعين 
على شىء فسآل عن ذلك فقالوا : نظرون إلى اسأة مقتولة فقال : لو أحد أدرك 
خالدا وقال له : لا تعتانعسیفقا ولا ذرية ! والثای : حديث ان عباس‌رضی الله 
عنهما أن النى صل الله عليه وسلم رأى امےأة مقتولة فقال : « من قتل هذه ؟» قال 
رجل : آنا بارسول اللہ ء آر دفتها خان فأهوت إلى سیف لتقتانی . فقال : ماشأنقتل 
النساء ؟ وارها ولا تعد ؛ وشا رأى رسول الله صلى اله ليه وسلم يوم فتح مكة 
اسأة مقتولة فقال : ها ما كانت هتاه تقاتل ! فی ھذا بان آن استحقاق "لقتل بعلة 
القتال ء وأن التساء لایقتان لامرن لايقاتان . وف هذا لافرق ين الکفر االلاصل 
ون الكفر الطاریء . وما روی من اصدیت غير جری حلی ظاهره . فالتبدیل 


يتحقق من الکافر إذا سل . قعرقنا أنه عام لقه خصوص فتخصه و حمله على 
الرجال بدلیل مادكرنا . و اارتدة آاتی قتات كانت مقائلة .فان أم مروان كانت 
تقال وتحرض عل القتال ؛ وكا ت «عاعة فم الخ وأططال الاحتجاج . قلت : 
وق حدیت ان عر د ہی عن قل الساء وا بیان » متاق عليه . وأما حدیت 
”رياح بن رميعة الذى ذكره فأشر جه آبوداود وان‌حیان وآحد و اآساقی واااحاوی 

(۹) دوى آبو داود من حدیت أنس : د لاتةتلوا شيخا فاا و لاصغير؟ ولا" 
اس اد » وء:دالہخاری ومسلم عن ان عمر: «نهى عن قتل الفساء والصیانء . وألله کے 
آبو داود عن دباح بن الربيع بن صیق : كنا مع رسول الله صل الله عليه مسل 
فى غزوة فرأى ااناس محتمعين فيعث رجلا فقال : انظر . فغال 0 


5 تا 


آم 
£ 3 
فقال : و ما كان تهذه لتقاتل » وأخر جه ات و وت کو نے n‏ 
وق رھ ای لی داود فى حديث اصعب ین حجتامة وال ۳ رهری : ۳ وى لع 
ذلك عن قتل النساء و ااصییان .وروی ا الطحاوى عن ان ربدة : کان رسول أله 


- 5 عقا 1 $ 
صل نله e‏ سم إا دش مر تال 3 BE‏ نتلو! مات ولا م م ے وروی 
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TO: ممصي‎ al-mostafa.com 


نت ۲۷۲ سس 

قال : و ذا قال الرجل : کل امرأة أتزوجها فهی طالق ء فان أبا حنيفة 
رضى الله عنه کات يقول : هو کا قال » وأى امرأة تزوجها فهی طالق 
واحدة ( . وڌا تأخذ 7 وکان اين آي ليلى یقول : لایقم عليه الطلاق ء 


عنأی سعید : نهى رسول اللہ صل الله عليه وسل عن قتل النساء والولدان قال : 
هما لمن غلب . وروی عن ان عمر أنه نهی عن قتل النساء والصبيان . وروی عن 
كعب بن مالك رفعه : نهى الدين قتلوا ابن أنى الحقیق حين خرجوا إليه عن قتل 
الولدان والنساء . وروی عن حنظلة الكاتب : كنت مع رسول اللہ صلی الله عليه 
و سل فربامرأة ها خلق وقداجتمعو! علها . فلماجاء آفرجوا . فقال : ما كانت هذه 
تقاتل .ثم أتبعرسول الله خالدآ أرب لاتقتل امرأة ولا عسيفآ قلت وروا 
ابن ساب راع والنساتى وان ماجه أيضاً . وفيه : ذرية » مکان امرأة 

(۱) وف المسوط ج ٦‏ ص ۹ہ : ولو قال لامرأة : كلا تروجتك فأنت 
طالق ثلاثا فهو کیا قال ء یقع علا ثلاث كذاتروج بها ال قال : وهذه المسألة تنينى 
على أصلنا أن ماعتمل التعليق بالشرط كالطلاق والعتاق والظهار جوز إضافته إلى 
ao‏ سی ودای جرد تہ 
الشافى لايصح ذلك . . وهو قول ان عباس ء فانه سثل عمن وقول لامرآة : إن 
تزوجتك فا نت‌طالق ء فتلا عليه قو له تعالى : «إذا تكح تمالم منات ثم طلقتموهن» 
وقال : شرع الله الطلاق بعد النكاح فلا طلاق قبله . وعلى قول ابن أبى لیل إن 
خص امرأة أو قبيلة انعقدت المين » وإن عم فقال :كل امرأة لاتنعقد وهو قول 
أن مسعود رضى اللہ عنه لما فيه ف شد ا فة ادا اح على نقسه . قلت : 
فرض المسألة فی كلماوالمرأة ة المعيتة ء وم , OEE‏ على انان لیل واحتج للشافى 
ما حتج عليه ء وأجاب عن الامام وأطال . وقال فى ص ۸ : إذا قال لامرأة: 
إذا لت أو إذا ماتروجتك أوإن تروجتك أو متى تروجتك 0 لمرة 
الواحدة , لاله ليس ف لفظه مايدل عل التسکرم ار ء فان كلية ہو وإذاو 
للوقت . مخلاف مالو قال : كلما تز و جتك . لان کل ة کا 2 موہ حم 
المین باوج مرة . ولکن كلا تزوجها يصير عند التزوج کاانجز للطلاق 

69 وف البسوط ج > ص ۷۱۳۰ : وإذا قال : كل امأة أتروجها آبدا فهي 


کے ۳۰ مت 

لانه عمم فقال : کل امرأة أتزوجها ء فاذا سمی امرأة مسماة أو مصرا بعينه 
أو جعل ذلك إلى أجل ء فق وما فيه سواء » ويقع به الطلاق 

قال : و إذا قال الرجل لامرأة : إن تزوجتك فأنت طالق أو قال : إذا 
تروجت إلى كذا وکذا من اللاجل امرأة فبى طالق » آو قال : کل امرآأة 
آتزوجها من قرية ڪذا وكذا فہی طالق ء أو من بی فلان فهى طالق . 
فهما جميعاً كانا یقولان : إذا تزوج تلك فہی طالق ؛ وإن دخل بها فان آا 
حنيفة ری الله عنهكان يقول : لما مهر و نصف مہر بالدخول ونصف مبر 
بالطلاق الذى وقع عليها قبل الدخول . و به تأخذ ۰ وكان ان أف لیلی 
يقول : لما نصف مهر ؛ ويفرق باهم فى قوظ ما جیعآ 


طالق ء فتدوج امأة فطاقتمم تروجها ثانية . لم تطای . لان کادة كل تقتضی جميع 
اللاسعاء لا تکرار الافعال . فانما یتجدد وقوع ااطلاق بتجدد الاسم . ولا يوجد 
ذلك بعقدين على امرأة واحدة » خلاف كلمة كلا فانہا تقتضى تکرار الا 
وإنما قلنا ذلك » للان مقتضى کامة کل اح فما یتعقیہا والدی یتعقب الكل الاسم 
دون الفعل ء يقال : کل رجل وكلامرأة ء ولایستقم آن یقا لکل ضرب وکل‌دخل . 
والذى بتعةبه کامة كلا الفعل‌دون الاسم > يقال كلماضرب وکلما دخل . ولا با 
كلما زيد وكلما عرو 

(9) ونظيرهذه المسألة مسألتان : مسأله ذكرت فى ص ۱۳۷ ج > من الم سوط 
تشامبان هذه المسألة » وم بذك السرخسىفكتابه ااتىذكرتهنا قال : « وإن ا 
أول امرأة أتروجها فهى طالق فتزوج امرأة طلتت حين تزوجها إن مات 
عت » ل نها بنفس العقد استحةقت امم الاو لية بصفة التفردية , فان دض -. 8 
مھرونصف مهر : نصفمھر بالطلاق الواقع فبل الدخول . ومع الخو بها 
لان اد قد سقط عنه بشہة اختلاف العلياء ء والوطء فى غير الملكک لاينفك عر 
عداو حون ادا مق ظا ود رهن اھ یو سا له کرت عن ج۷ 


ef —‏ د 
قال : وإذا قذف الرجلامرأته وقد ولات وطقاً حراما قبل ذلك » فان 
نا حنيفة رضى اللہ عنهكان يقول : لاحد عليه ولا لحان . و به نأخذ . وكان 


ابن ألى ليل یقول : عليه الحد (© . ولوقذفہا غير زو جبا لم يكن عله حد 


وهی ولو قال :كلما تووجت امرأة فهى طالق فتزوجها ثلاث مرات ودخل بها 
ف کل مرة .لم بذ كرهذا رأى محمد) ف الاصل . قال أبو يوسف فى الأامالى : تطلق . 
ابن وعليه لها مهر ان ونصف : وقال محمد : تطلق ملا وعليه ها أربعة مهور 
واصف ‏ ذ کره فى الرقیات . وجه تخریج آی يوسف أنه لما تزوجها وقعت 
تطلیقة قبل الدخول ولرمه نصف مهر فلا دخل نبا لزمه مهر بالدخول ء ثم لما 
تزوجھا و قعت تطلیقةأخری بكلمة كلما ولك اتكون ر جميةعنده » لانه‌ترو جها قبل 
انتضاء عدتبا منه . و بنفس التزوج وجب مم آخر ء وذلك‌مهران ونصف ء ثم 
باندخول يصير مراجعا وااتدوج ف المرة الثالة لو فعنده بتطليقة وعلیه شامهر ان 
ونصف . وتخريج قرل مهد أن بالڑوج الاول وقعت تطليقة ووجب نصف مهر 
بالطلاق ومهر بالدخول ء وكذلك بالتزوج التابى والثالث » لان عنده وإن حصل 
التزوج فى العدة لاخرج به الطلاق من أن یکون واقعآ قبل الدخول » فتطلق 
ثلاما . وعليه أربعة مهور ونصف . ولو قال : کلا تروجتك فأنت طالق بائن 
والسألة صاضا ء فعند عمد هذا والاول سواء » وعند أنى یوسف تطلق ثلا بكل 
تزوج تطليقة بائنة وعلیه نسة مهور وتصف . لان بالمقد الثانی و التالث ق‌الدة 
کیا وقع طلاق اتن وجب مهر تام وكذلك مجحب بکل دخول مھ تام › فاذا 
جعت ذلك کان خمسة مهور و لصفا 

)٩(‏ وق باب اللعانمن السوط ج ۷ص ۹ی : وإذا قذف إمرأته وقد 
زنت فلا حد عليه ولا لعان . لاني لیست عحصنة » وهو صادق فيا رماها به من 
'لدنا. وکذات إن ورطثت‌وطا حراما ء بربدالوطء بہشہة . وعن ألى يوسفةال : 
OS‏ اي او ان عدا "برد فااقت ہت اد 
رتھ 58 E‏ الاتتصان کرت المكوسة و عيالة امن تلكا قو 


۾ ذء شر عالو و کی 0 محی ا فرسقط دراه الا حصان 3 ولکن لاحب ره 


حا في مد 
فى قول أف حنيفة . وكان ابن أنى لبل يقول : عليه الحد 27 ينيغى فى قول 
ابن أى ليلى أن يكون مكان الداللعان 
قال : وإذا قال الرجل لامرآته : لاحاجهل‌فيك ء فان با حتيفة رضی الله 
عن هکان يقول : ليس هذا بطلاق وإن آر اد به الطلاق . و به تأخڌ ۳ , 


الحد للشمة والشمبة تصلح لاسقاط اد لا لامجابه . فلو آوجینا على قاذفها الحد 
واللعان کان فيه إيجاب المد ات ٭وہذا فارق حم النسب والعدة . لانه 
شت مح الشہة 

() ونظير هذه المسآلة فى الميسوط ج ۹ ص +؟١‏ : باب الشہادة فى القذف 
قال : ومن قدف الزاتی بالزنا فلا حد عليه عندنا سواء قذفه .ذلك الرنا بعينه أو 
بزنا آخر أو مهما . وحکی عن لبراہیم وان آلیل رحمهما الله تعالى أنه إن 
قذفه بغير ذلك الرنا بعينه أو بالزنا ممهما فعليه الحدء لان الری موجب للحدالا 
أن يكون الرای صادقا وإبما يكون صادقا إذا نسبه إلىذلك الرا بعيته فغما 
سوىذللك فهوكاذب ملحق‌الشین به . ولكنانقول : ریا محصن مو جب حب انص . 
قال تعالى : و والذت برمون احصنات » وا حصن لایکون زانیا . فعاذف رای 
بالزنا قاذف غير ا حصن . وهو صادق فى نسبته إلى أصل رن فلا یکون 
ملتزما للحد 

(۳) قلت : وهو قول محمد أيضا . آفاده فى المسوط بو له : عضہہ . و'حتج 
السرخی لان آی ليل فقال : لانه نی حاجته فہا علیالاطلاق وحةيقة ذلك إذا 
صارت عل ر اماضادانت حالة فیحقه فله فہا حاجة طبغاً أوشرع . 9 
النساء خاننطو اج الرجال لین فکان‌هذا وقوله : أنت حرمة على سواء . ولکنا 
نقول : قولهلاحاجة لى فيك عترلة قوله : لا أشتهيك ولا أر أريدك ولا أهواك ولا 
حلم ولمن یک رین هتم الفا ادل اطلاق . هه كردت 
عن لفظ معدل عليه كان باطلا . واللاصل فيه ماروى 3 تن مز ة عرضت تقہا عی 
رسول أيته صل الله عليه و سم و لم برغم رغبة قال : , لاحاجة ل إلى لت و 
الحديث . ومعلوم آنه ما کا e‏ من محتمللاتاففك ذلك 


س ار س 

[وکانان أى ليل یقول : ہی تطلق ثلا >] وقال آبو حنيقة رضی اللہ عنه : 
SES,‏ طلاقا وهو عنزلة : لا أشتبيك ولا أريدك ولا أهواك 
ولا أحبك ؟ فليس فى شىء من هذا طلاق 

قال : وإذا قذف الرجل وهو عبد امرأته وهی حرة وقد أعتق نصف 
العبد أحد الشريكين وهو يسس للآخر فى نصف قيمته » فان با حنيفة 
رضی القه تعلی عته کان یقول : هو عبد سا رق علیه فیء من السماية و علیه 
حد العبد . وکان ابن أنى ليل یقول : هو حر وعليه اللعان . وبه أخذ . 
وكذلك لو شبد شہادة أيطلها ابو حنیفة وأجازها ان آی ليل .ولو قذف 
رجل هذا العبد الذى یسعی فى نصف قيمته لم يكن عليه حد فى قول 
ای حنیفة رضى اللہ عنه . لانه منزلة العبد » وكان علىقاذفه الحدق قول ابن 
أى ليلى . وبه تأخذ ( . ولو قطم هذا العبد ید رجل متعمدا لم یکن عليه 


(۱) زبادة من‌البسوط » و سقطت‌هذهابملة من الاصل, ولا ند منہا لح ها 
اختلا فھما 

(۲) وف المبسوطج ۷ص ۲۰۲ ناب عتق العبد بين الت رکاء  :‏ کش مسائل 
هذا الباب تنينى على أصل أى حنيفة رحه اللہ ء فان العتق عنده تجزی حتی[ن من 
ام وب عه هی با قارف ات الاق انشا امھ Og‏ تسا 
فىاانصف الباق فنصف قیمته . ومالم يود (اسعاية فهو کالکاتب » وعندآی‌یوسف 
ومد و الشافعی يعتق كله ولا سعاية عليه لموله عليه الصلاة و السلام : « من أعتق 
شتصاً من عبده فهو حر كله لیس لته فيه شريك » إلى أن قال : و استدل أب وحنيفة 
بحديث سالم عن أبن عبر رضی الله عنهما أن رسول اللہ صلی الله عليه و سل قال : 
دمن اعد یی سا له فى عيد فان كان موسراً فعليه خللاصه ‏ وإلا فقد عتق ماعتق 
090 رضىاللّه عنه : يعتق الرجل من عيده ماشاء . وتأويل قوله 
صلى اللہ عليه وسلم «فهو حر كله» سبصیرحرآ كله باخراج الباق لپیا حریة بالسعاية 


بت ۳۰ شاد 
القصاص ف قول آی حنيفة رضى اللہ عته . وبه تأخذ . وهو نزلة العبدء 
وكان عليه القصاص ف قول ابن أف ليل . وهو عنلة ا حر فى كل قليل أو 
كثير أو حد أو شهادة أو غير ذلك » وهو ف قول أف حنيفة رضی أللهعنه 
بمتزلة العبد مادام عليه درم من قيمته . وكذلك هو فى قوظما جميعاً لو 
أعتق جرہآ من مائة جزء أو بق عليه جزء من مائة جزء من كتابته لب 
شاء الله تعالى . وان كان أمة بین اثنين و ما زوج عبد أعتةها أحد مولیها 
وقضى عليها بالسعارة الآخر. لم يكن لماخيار ف التكاح فقو لأف حنیفة حى 
تفرغ من‌السعاية و تعتق ء وكان شا الخيارفىقول ابن أف ليل يوم يقح العتو 
عليها . و به نأخذن0©. ولو طلقت يومةذكانتعدتها وطلاقها فقول أف حنيفة 


فيكون فيه بیاناً أنه لايستدام الرق فما بق منه ء وهو مذهبنا . ولان هذا إزالة 
ملك العين فيتجزأ فى اح لكالبيع . وتآثيره أن نفوذ تصرف المالك باعتبار ماک 
وهو مالك للسالية دون الرق ء فالرق اسم لضعف ثابت فى أهل الحرب مجازاة 
وعقوبة على كفرم وهو لا حتملالقلك کالحیاة إلا أن بقاء ملک لا يكون إلا ببقاء 
صفة الرق فى ا حل ء کا لا يكون حا إلا باعتارصفة الياة فى ا حل ء فذلك لايدل 
على أن الحیاۃ ملوكة له ء فاذا ثبت أنه علاك المالية وملك المالية حتمل اتجرى 
فا نما يزول بقدر مابزیله »> ولمذا لايعتق شىء مته باعتاق البعض عند أف حنیفة 
رحمه الله . حتی كان معتق البعض كالمكاتب إلا فى حکم واحد وهو أن المكاتب 
إذا جز برد فى الرق » لا نالسبب هنا كعقد محتملللفسخ ء وهذا إذا يجرعن السعاية 
لابرد فى الرق » لان سبيه إزالة ملك لا إلى أحد وهولاحتمل الفسخ اح . وأطال 
وأجاد . قلت : وم بذکر هذه المسألة بصورتہا فى البسوط وإنما هى متفرقة 
فى الا واب : الاعان ء وحد القذف » والعتاق 

(۱) وهو قول محمد أيضآ عم سابقا من أصلهما . وهذه المسألة إلىختمها 
وهوقوله :منزلة الحرة من تفر یعات المسألة المذكورة قبلھا . والفروع فى هذ' باب 


ری ۸ ۰ ۳۲ بن 

رضی الله عنه عدة أمة وطلاق أمة » وكانت عدتبا وطلاقها فى قول ان 
أىليل عدة حرة وطلاق حرة . ولو لم يكن طا زوج وأرادت أن تتذوج 
لم يكن لما ذلك حتى يأذن النی له علہا السعاية . فهى فى قول أنى حتيفة 
بمنزلة اللامة ء وق قول ابن آف ليل منزلة الحرة 

قال : وإذا قال الرجل لامرأته : أنت طالق إن شاء فلان وفلان غائب 
لادرى أحى هوأوميت أوفلان ٭یتقد علم بذلك ء فان أيا حنيفة رضى اللہ 
عنهكان یقول: لايقع عليها الطلاق . وہذا تأخت() . وكات ابن الیل يقول: 
یقع عليها الطلاق . قال آبو حنيفة : وكيف يقع عليها الطلاق ولميشا فلان ؟ 

قال : وإذا قذف الرجل ا مأته وقامت لطا الينة وهو يجحدء فار: ‏ 
أب حنیفة رضی الله عته کان يقول : يلاعن . و به نأخذ . وكان ان أنى ليل 


يقول : یلاعن و یضرب الحد © 


بنيت على أصل واحد وهو أرب العتق يتجزى عند الامام دون ان أنى ليل 
۳ یو دف وج حمد . رضی الله عم 
(۱) قلت : وهو قول محمد أيضا . قال السرخی ف مبسوطه : ولو قال لها : 
أنت طالق إن شاء فلان وفلان غائب لابدرى أحى آم ميت أو فلان ميت عم 
بعد ذاك .م ابو عدا . وقال انآ ليل : هى طالق لانه لايتحقق مشيئة فلان 
بعد مو ته ء ویق‌اصل‌الایقاع فیقح الطلاق 3 ولكنانقول التعاری بشرط لايكون 
سخرج کلامه من أن یکون ياعا إلى أرب بوجد الشرط ء فاذا كان الشرط عا 
يتحفق کو نه یخرج كلامه من أن یکون [یقاعا إلىأن يوجد الشرط ء وإذا كان 
ما لا یتحقق کو نه خرج كلامه من أن يكون [یقاعاً أصلا 
(e)‏ وق الیسوط ج ۷ ص ۶۶ « و ذا أنكر الز وج القذف نافامت المرأة 
به النة عليه وجب الاعان ببنھما . وعلى قول ان أنى ليل يلاعن وع . أما اللعاں 


نت ے.ں س 
وإذا تزوج العبد بغير إذن مولاه فقال له مولاه: طلقها . فان أيا حتيفة 
کان يقول : ليس هذا باقرار بالتكاح ما امہ بان یفارقبا فكيف یکون 
هذا إقراراً بالتكاح ؟ و به نأخذ ( .وكان ابن أف ليلى يقول :هذا 
إقرار بالنکاح 
قال : و ذا طلق الرجل امرأته تطلیقة بائة فأراد أن يتزوج فى عدتها 


فلان النابت بالييتة کالثابت باقرار الخصم ۰ ثم قال ابن أى لیل : [نکاره عتزلة 
[ کذابه نفسه فیقام عليه الحد . ولکنا تقول : إنكاره نق القذف ول كذابه نفسه 
تقرير القذف فکیف یستقم إقامة إنكاره مقام إكذابه نفسه ؟ وهذا لا حد 

() وق الحداية : « وإذا تزوج العيد يغير إذن مولاه فقال المولى : طاتھا 
أو فارقها فايس هذا باجازة لانه يحتمل الرد ء لان رد ھذاالعقد ومتاركته يسمى 
طلاقا ومفارقة ء وهوأليق حال العبد المتمرد أوهو أدتى ء فكان ال مل عليه أولى . 
وقال فى الحنایة : آلا ترى أنه لو قال فى التكاح الفاسد : طلقتك کان متاركة ؟ وإذا 
احتمل الام بن رجحنا جهة المتاركة ء للانه أليق حال العبد ا تمرد ‏ وقوله : آوهو 
أى الرد أدنىء للانه دفع والطلاق رقع والدفع أسبل من الرقع « فكان امل عليه 
الاو لی » . فان قيل : قوله طاتها حقیقة فىإيقاع الطلاقالمعروف وجازفى!اتاركة . 
والعمل بالحقیقة يمكن فكيف صير إلى ان جاز ؟ آجیب بأن الحقیقة قد تترك بدلالة 
الخال وهذا كذلك » وهىالافتيات على رأىالمولى دوإنقال : طل'ها تطليقة رجعية 
أو تطليقة تملك الرجعة فهذا [جازة ء لان الطلاق الرجعی لايكون إلا فى نكاح 
یح فتتعين الاجازة . وق المبسوط : وكذلك إذا تزوج العيد بغير إذن مولاه 
فقال مولاه : طلقھا فهذا لا يكون إجازة للنكاح عندنا ء وعند ان آی ليلى هو 
إجازة ء لانه امہ بایقاع الطلاق ء والطلاق لايقع إلا بعد صعة التكاح . ولكنا 
نقول : قوله طلقھا عتزلة قوله : فارقها أودعها أوات رکہا اوخل سییلھا ء وشی. من 
هذا لا یکون إجازة للنكاح ۔ بوضحه أت الطلاق مشتق من الاطلاق وهو 
الارسال ء وف إجازة النكاح إثيات القيد ء فالاس بالارسال لا یکون إا 
لد منه 


fic ۱ 


غ ج 
خامسة .فان آبا حتيفة رضى اللہ عنه كانيقول : لا أجيزذلك وآ کرهه (4 
له . وكات ابن اق ليل يقول : هو جائز ۔ و به تأخذ 

قال : وإذا طلق الرجل امرآته ثلاما وهو مريض ء فان آباحتیقة 
رضی الله عته کان يقول : ات مات بعد انقضاء العدة فلا ميرات لطا مته ۔ 
وبه تأخذ(؟ . وكات ابن آف ليلى يقول : لها الميراث مالم تتذوج 

قال : و إذا طلق الرجل امرأته فى ععته ثلاما جحد ذلك الزوج وادعته 


)١(‏ وف المسوط ج ۽ ص ۸۔۹ : رجل له آربع نسوة فطلق واحدة منهن 
بعد ماد شل مها > لاتا أوواحدة بائنة آوخلمها ء م جزله أن یتر وجأخری مادامت 
ق‌المدة ء لان حرمة مازاد ع ىالاريع كرمة الاختین ء فکا أن هناك العدة تعمل 
على حقيقة النکاح فالمتع فكذا هنا . وقال فى ص ۲۰۲ : ولاتتدوج المرأة فى عدة 
أختها منه من نکاح فاسد آوجائز عن طلاق بائن أو غير بائن » وعلى قول الشافعی 
رحه اللہ تعالى إن كانت تعتد مته من طلاق رجعى فلس له أن یتزوج أختها وإن كان 
من ثلات أو خلع فله أن یتنوج أختها فى عدتہا . وقد روى مثل مذهبه عن زید 
إن تثابت رضى اله عته ء إلا أن أنا وسف رحه اللہ تعالى ذکر فى الامالی رجوع 
زيد عن هذا القول » وذ کر الطحاوى رجه اللہ قول زيد الاخر آنه ليس له أن 
يتزوجها ء وح أن مروان شاور الصحابة رضى الله عنہم فى ذلك فاتفقواعل أنه 
یفرق بینہما ء وخالفهم زد ثم رجح إلى قو هم . وقال عبيدة السلبای : ما اجتمع 
آصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وس على ثىء کاجتاعهم على تحر م نکاح الأاخت 
فى عدة اللاخت » والحافظة على الاربع قبل الظهر ء وذ کر سلمان بن یسارعن على 
وابن مسعود وان عباس رضی الله عنہم ا منع من کاح اخت العتدة من طلاق 
بائن أوثلاث . وکان الحسنالبصری رحه الله يقول : إن كانت حاملا فلیس له أن 
يتزوج آخنها . وإ ن كانت حائلا فله أن بترو جها . شم ذکر حجة الشافعى مم حجة 
الامام وصاحبيه » وفصل وأطال 

(۲) وق اليوط ج ۽ ص ع۱۵ : وإذا طلق المريض امرأته لا أوواحدة 
بائتة شم مات وهی فالعدة . فلامیراث‌طا منه فی القیاس » وهو أ حد آقاو یل‌الشافعی 
رحه اللہ مال » وفى الاستحسان ترث منهء وهو قولنا . وقال ابن آی ليل : وان 


بت ٩‏ | ۳ س 
عليه المرأة ثم مات الرجل بعد أن استحلفه القاضی ء فان أياحتيفة رضی اللہ 
عه كان يقول : لاميراث شا . وبه تأخذ ٩(‏ . وكان ابن ای ليق يقول : لما 
الیرات إلا أن تقر بعد موته أنه كان طاتھا ثلدما 


مات بعد انقضاء عدتہا رث منه مالم تتذوج بزوج آخر. وهوقول الشافعی . وقال 
مالك رحه الله تعالى : وان مات بعد ماتزوجت بروج آخر فلھا ال ميراث منه . وجه 
القباس أن سیب الارث انتهاء الکاح بال موت ول بوجد لارتفاعه بالتطليقات ء 
وا جک لایثبت بدون السبب ء کا لو كان طاتها قبل الدخول » ولان الیرات 
يستحق بالنسب‌تارة و بالزوجية آخری . ولو انقطع النسب لایقاستحقاق الیرات 
به سواء كان فى صته أو فى مرضه ۰ فكذلك إذا انتطست الروجية ء ولکنا 
استحستا لاتقاق الصحارة رضی الله عنہم » فتد روى إبراهم قال : جاء عروءة 
البارق إلى شرح من عند عمر رضى الله تعالى عنه عخمس خصال . منہن : إذا طاق 
المريض امرأته ثلا ورثته إذا مات وهى ف السدة . وعن الشعی أن آم ابنین 
بنت عيينة بن الحصن الفزاری كانت تحت عهان بن عفان رضى الله عنه ففارقها 
بعد ماحو صر غؤاءت إلى على رض الہ عنه بعد ماقتل وأخيرته .ذلك . فتال : ت رکہا 
حی[ذا أشرف على الموت فارقها . وورثما منه . وأن عبدالرحمن بن عوف رضی الله 
عنه طلق امرأته تماضر آخر التطليقات التلاث فى مرضه فورثها عثان رضی الله 
عنه وقال : ما اتهمته ولکنی أردت السنة . وعن عائشة رضی اللہ عتہا أن امرأ2 
الفارترث مادامت فالعدة . وعن أىين کنب رضوالله عنه آنها ترت مالم تتزوج . 
وقال ان سیرین + کاتزا يتولوت :+ من فرمن کتاب اللا تعالی رد ژلیه . یمتی هذا 
الحم ء والقیاس يترك باجماع الصحابة رضی اللہ عنهم الج والتفصیل فيه فن شاء 
زيادة الاطلاع فليرجع إلى الیسوط ۱ 
(۱) وإذا طلق الرجل امرأتہ ثلاثاً فى صحته جحد ذلك الروج وادعته الرأة 
شم مات الرجل بعد أن استحلنه القاضى عل ذلك فلامیرات لماءته عندتا . لوجو: 
الاقرار منها بارتفاع الکاح فی حالة الصحة ء ولانها تعلم أن سبب الارث غير 
متحقق وهو انتهاء النتكاح بالوفاة » وعلى قول ابن آی ليل : لها الميراث منه إلا 
أن يقر بعد موته أنه قد كان طلتها ثلاث ء لان الزوج لما حلف وقضى القاضی 


— ۳٣٣٣ — 

قال : و لذا خلا الرجل با مأته وهی حائض أو وهی مريضة ثم طلقها 
قبل أن یدخل بها ء فان آبا حنيفة رضى الله عنەکان یقول : لها تصق الھر © 
وبه نأخذ . وكان ابن ألى ليل يقول : ها امھ ركاملا 

وإذا قال الرجل لامرآته : إن حمت إليك اءرأة فأنت طالق واحدة 
فطلقها فبانت منه وا نتقضت العدة ثم تزوج امرأة أخرى ثم تزوج تلك المرأة 
اتی حلف عليها ء فار أبا حتيفة رضى الله عنه كان يقول : لايقع علیہا 
الطلاق من قبل أته لم يضمها الها . و به نأخذ0©. وكان ابن أى ليل يقول : 
يقح علا الطلاق 
بقيام النكاح بینهما کان ذلك تكذيا منه لما فی ذلك الاقرار ء والقر متی صار 
مکذباً شرعا فى [قرارہ سطل حکم ذلك الاقرارء فلهذا كان شا الیرات إلا أن يقر 
بعد موته [قوراً مستقبلا أنه كان طلقها ثلائاً » ولكنا نقول : القاضى بعد مین 
والخصومة من غير حجة ويبق ما كان على ما كان فلا يتضمن ذلك اک تکذیپا 
فى الدعوى . ألا ترىأن البينة بعد العين لا تكون مقبولة ؟ وإذا تقرر هذا المعنى 

(۱) وف الداية : وإن کان أحدها مريضاً أو صاتما فى رمضان أو رما 
جح قرض أو نفل أوبعمرة أو كانت حائضآ فليست الحلوة صحیحة , حى لوطلقها 
كان لما نصف المهرء لان هذه الاشياء موانع . أما المرض فالمراد منه مايمنع الجاع 
آویلحقه‌به ضرر. وقيل مرصه لابعری عن تكسر وفتورء وهذا التفصيلفى مرضها . 
وأما صوم رمضان لمايازمه من‌القضاء والکفارة . والاحرام لما يلزمه من‌الدم 
وفساد النسك والقضاء ‏ والحيض مانم طبعآ وشرعا . قلت : المراد من المانع 
الشرعى اانه ىالذى ورد بقولہ تعالى : «ويسألونك عن! محيض قل هو أذى فاعتزلوا 
النساء فى ا حیض ولا تقر وهن حتى يطهرن » وأما الماع الطبعى فهو الدم ء لان 
طبيعة الانسان تكرهه وتعافه وفيه تلويث بعض الاعضاء بالدم . وأما المرض 
العارض لا حدهها قانع ی ۱ 

(؟) وقالبسوط :و إذا قال الزوجلامرآتہ : إن ضعءت إلبك آخری فانت 


ج سدیہ 

قال : وإذا قال الرجل : إن ترو جت فلاءة فهى طالق فتزوجها على مهر 
مسمى ود خل ہا » فان أبا حتيفة ری الله عنه كان يقول : هی طالق واحدة 
نائنة وعلہا العدة و ما مهر ونصفف . نصف مر ۔ ر ذلك بااطلاق ء ومهر 
الغو وبه اع ورکات ان آن ليق یقول : شا تصف مير بالطلای 
ولیس لا بالدخول شی۔ . ومن حجته فى ذلك أن رجلا آلى مر امرأته 
فقدم بعد أربعة أشبر فدخل بامرأته ء ثم أتى ٥٢‏ اہن مسعود رضی اللہ عنه 
طالق واحدة فطاتھا واحدة وانقضت عدتها ثم تزوج امرأة أخرى ثم تروج 
امرآته هذه الى حلف علها ء فانہا لاتطلق عندنا . وقال ان آدلیل : تطلق . لان 
عنده المين انعقد صحيحا فالملك . والشرط وجد ف الملك أيضا . لان الشرط ضم 
'مرأة أخرى لما . وهذا الضم اما یتحقق إذا اجتمعتا فى اك یت 
ماتزوج ما . و لکنا نقول : قوله إن ضعمت !لك امرأة أخرى منزلة فوله : 
تزوجت عليك ء وهذا لان ضم غيرها إلها ما حدق اذا ڙو 3 تک وس 
فى تسكاحه ء فأما إذا تروج الاخری بعد انقضاء عدتها شم تزوجها فاتما ضها 
هىإلى الا خری » آلا ترى أن الشرح حرم ضم الامة الى الحرة ی'لسکاح ؟ ولو 
تروج أمة مم تروج حرة بق نکاح الامة صحیحاً خلاف ما إذا تزوج حرة 
ثم تروج علها أمة 

(و) قلت : وقد مس متل هذه المسألة قبل ذلك فى هذا الباب ۔ وليس نما 
فرق إلا آنه ذكرهنا : هى طالق واحدة بائنة ء وم بذکر هناك : بائنھ . وزاد هنا 
احتجاجهما فا . وقد ذکرت شرح المسألة وحلها عن المبسوط وفيه كفاية فلا 
تعیده مرة ثانية 

(۲) دوی آووسف فتوى ان مسعود فى كتاب الاثار عن الامام عن حماد 
عن إبراهم أن عبد الله بن أنس آلى من مرا تھ نس عصان 
قوقع علیہا شم خر ج إلى أصحابه ور e‏ رفتالوا : أصبت من‌فلانة ؟ قال 
قالوا : ألم مكن 3 ليت منہا ؟ قال : یل . قالوا : عاق اہ ساوک 
علقمة فل حدو! عنده فما شيئاً . وانطلق مهم علقمة الى عيد اللہ رضی الله عنله 


عد 2 

فأمره أن عخطما تخطها وأصدقها صداقا «ستقبلا ء وم يبلغنا أنه جعلفی ذلك 
الوطء صداقا . ومن حجة أنىحنيفة رضى الله عنه أته قال : قد وقع‌الطلاق 
أجعل عليه المهر جعلت عليه اد . وقال أبو حتيفة : كل جماع يدرأ فيه 
اد ففيه صداق (۲) لاد من الصداق ء إذا درأت ا حد وجب الصداق . 
قذکروا له آمره وام ها فقال : اوا آنها انت ای اخطباء فقعل و آصدتها 
مثاقيل فضة . وأخرجه الحسن بن زیاد ومد فى 7 ثارپما . قال محمد : و به تأخذ. 
وتری عليه صداقا لوقوعه علها قبل اشکاح الثانى ء وهو قول أبى حنیفة وإبراهم 
النخعی وحماد بن ای سلمان واھ ات خرو ايضاق سد« قود 1 
ابن زياد عنه . قلت : ورواه ابن آی شیة عن سفيان بن عیینة عن منصور عن 
وی سی سو سیت 7وہ نی بوخ 0 قينا هو 
آخره . ذكره فی الجوهر اانق 

)۱( اخرج الطحاوی يسند حیح عن اہن السیب أن رجلا ڑوج امسأة 
وجعله لاما استحل من فرجها . وى البح رالرائقج ۳ ص۹۹ : وإنما وجب 
المهر فى الفاسد بالوطء عملا حديت السثن : « أبما اة نكحت بغير إذن ولہا 
فشکاحها باطل » ثلات مرات . فان دخل ما فلها الور یما استحل من فرجها 
فصار أصلا للهر فى كل نکاح عاسد بعد حملنا له على الصغيرة والاامة کیا قدمناه 

۲1( روی اہو بوسف فى 5 ثاره عنه عن حاد عن [براهم أنه قال : کل جماع 
درأ فيه الحد ففيه الصداق . وروی محمد عنه فى الاثارعن حاد عن إبراهم قال : 
را عفان و غ ای درا جک رص ا ۰ فانهہ 
ترد كل واحدة مهما إلى زوجها وها الصداق ما استحل من فر جها ولا یقر با 
زوجها حتی تنقضی عدتها . وروی البپق نحوه عن على رضى الله عنه 


Na — 

وإذا لم أجعل الصداق فلا بد مرے_ الد . قال آبو يوسف : حدئی محدثك 
عن حاد عن بر اهم أنه قال فيه : لما مهر و تصف مهرء مثل قول أنى حنيفة 
وإذا قال الرجل لا مآته : إن دخلت الدار قأنت طلق إن شاء الله 

فد خلت الدارء فان أبا حتيفة وابن ألى ليل رضی الله عنہما قالا : لایقم 
الطلاق ۶۷ . ولو قال : نت طالق إن شاء الله ولم يقل : إت دخلت الدار » 
فان أپاحتیفة رضي الله عنه قال : لايقع الطلاق . وقال : هذا والاول سواء۔ 
ونه تأخذ . حدشا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم أنه قال ف ذلك : لایقع 
الطلاق ولا العتاق ”> وأخير نا عيد الملك بن أنى سلمان ٩”‏ عن عطاء بن 
آی رباح أنه قال : لايقع الطلاق < | وقال ابن أى ليل : بقع الطلاق هناء 


(۱) قالالسرخسى ف المسوط حتجاً للا : لقوله عليه الصلاة والسلام : ومن 
حاف بطلاق أو عتاق واستتنی فلا حنت عليه » ولان الاستثناء الموصول مخرج 
الكلام من أن يكون عزعة . قال الله تعالى : « ستجدى إن شاء الله صايراً » وم 
يصير ول يعاتب على ذلك . والوعد من الأاتبياء كالعهد من غیرم ‏ وقد قررنا هذا 
فى الاعان 

(۲) ورواه فى کتاب‌الاثار أيضاً عته عن حاد عن إبراهم أنه قال : إذا قال 
الرحل لامرآته انت طالق إن شاء اللہ » فايس بئی۔ ولا يقع الطلاق . وأخرجه 
محمد أيضآ فى 5 ثاره ‏ و لعظه : آنت طالق‌ثلاا إن شاء الله . قال حمد : و به تأخذ . 
وهو قول أف حتيقة 

(م) هو عبد الملك ن ميسرة آی سليان العرزى الفزاری أبو عمد الكوق 
أحد اللاتمة . روى عن آنس وسبعید بن جبیں »> وعته شعبة والسفياتان وخلق . 
وثنه ان معين والنسائی ء قال الترمذى : وهوئقة مأمون عند آهل الحديث لانعل 
اأحداً تكلم فيه غير شعبة من أجل هذ! الحديت . روى له الخسة والبخارى تعلیقا , 
مات سنة ۱۵ 

(ی) وآخرجه ف [ ثاره أيضآ بدا السند . وروی عن غالب بن عبید الله عن 


— ۲۱ س 
وكذلك العتاق] ٩١‏ 
قال : وإذا طلق الرجل امرأته واحدة فانقضت عدتبا فتزوجت زوا 
ودخل بها ثم طلقها ثم ترو جها الأاول ء فان آبا حتيفة رضى اللہ عنه قال : 
هی عل الطلاق كله . و به تخت ۹ . وقال ابن ألى ليل : هی على مابق 


عطاء أنه قال : إذا قال أنت طالق إن شاء الله » فلا یقع الطلاق ولیس بئی۔ . 
وأخرج القاضی اہی وک رمد بن عبد الباق عن عمد عن الامام عن حماد عن إيراهم 
عن ان مسعود [ذا قال الرجل لام أنه أنت طالق عشیئة اللہ أوبارادة اللہ ء المشيئة 
خاصة ته تعالى لايقع به الطلاق ء والارادة يقح به الطللاق . وروی البيق عن 
ابن عمر مرفوعا : « إذا حلف الرجل فقال إن شاء اللہ فقد استثنی » وأخرج 
أصحاب الستن عن ان عمر رفعه : « من‌حلف عل مين فقال إن شاء اللہ فلا حنث 
عليه» قال الترمذى : حديث حسن . وقد روى ٠وقوفاً‏ . وروى اللاربعة إلا 
آنا داود عن أنى هربرة مثله » ورجاله مات 

(ه) قلت : سقط متا الفظ من الاصل وزدته من مبسوط السرخسی . قال 
ال رخسی : وهذا لان الاستثناء إنما يعمل عنده فى المين بالطللاق و بالعتاق . 
وقوله : أنت طالق أو آنت حرة » لیس بیمین . شم قوله : إن شاء الله فى مثل هذا 
إنما يراد به التحقیق ولا راد التعلیق » لان قوله : انت طالق أو آنت حرة 
وصف فيليق به معتى التحقیق ولا يلبق به معنى التعلیق » ولکنا تقول : قوله إن 
شاء الله تأثيره فی إخراج الکلام من أن یکون عزعة ء و الایقاع فى هذا والتعلیق 
سواء : والاصل فيه قوله تعالى : « ولا تقولن لئی۔ ای فاعل ذلك غدآً إلا أن 
یشاء الله » 

(۷) وق البسوط ج » ص وه : وإن طلق امرأته واحدة أو اثنتين ثم 
تزوجها بعد زوج قد دخل ما فهى عنده على ثلاث تطليقات مستقبلات فى قول 
أنى حنیفة وأنى بوسف رجهما الله تعالى » وهوقول ابن عباس وابن عمرو[براهم 
وأصحاب عبدالقہ بن مسعود رضى اللہ عنہم ء وعتد محمد وزفروالشافعی رحهم الله 
تعالى هی عنده بما بق من طلاقها » وهو قول عمر وعلى وأنى بن كعب وعمران 


ید سے 

ابن ا حصین وأنى هريرة رضی اللہ عنہم ء قأخذ الشيان من الفقهاء بقول الشائخ 
من الصحابة رضوان الله علہم 2 وا مشائخ خ من الفقھاء بقول الشبان من الصحابة 
رضوان الله علمهم . و حجة مد و الزوج الثانی غاية للحرمة ا لحاصلة 
بالثلاث » قال الله تعالى : وحتی تنکح زوجا غيره» وکلة حتی‌للغاية حقيقة » و بالتطليقة 
والتطليقتين ل يقبت شىء من تلك ا حرمة ء ل"نہا متعانة بوقوع الشلاث ء وبیععض 
أركات العلة لايثت شىء من الحم فلا یکون الزوج الثاتى غاية ء لان غاية ا حرمة 
قبل وجودها لايتحقق .م لو قال : اذا جاء رس الشهر فوانت. لا أكلم فلاناً حتی 
أستشير فلاناً شم استشاره قبل مجى. رأس الشہر لايعتر هذا . لان الاستشارة 
عاية للحرمة الثا بتة مالعين قلاتعتس قبل الین » وإذا لم تعتبر كان وجودھا كعدمها . 
ولو تزوجها قبل التذوج أو قبل إصاية الزوج الثای كانت عنده ما بق مسب 
التطليقات » فكذلك هنا ء وأيو-دفة وأبويوسةف رحهما الله تعالى قالا : إصاية 
الزوج الثانی بنکاح صحیح يلحق المطلقة بالاجنبية فى الح الختص بالطلاق »ا بعد 
التطلیقات الشلات . و بیان هذا أن بالتطليقات الثللاث تصير عرمة ومطافة ثم 
باصابة الزوج الثانى بر تفع الوصفان جميعآ و تلتحق باللاجدبية التى لم يتزوجها قط 
فبالتطليقة الواحدة تصیر موصوفة بأنها مطلقة فيرتفع ذلك باصابة الزوج الثاتی . 
ثم الدليل على أن الزوج الثانی رافع للحرمة لامته أن المنهى يكون متقررا ف‌تفسه 
ولا حرمة بعد صابة الزوج الثانی » قدل أنه رافع للحرمة . و لاته موجب للحلء 
فان صاحب الشرع سماه محللا فقال صلى اللہ عليه وسلم : « لعن اللہ ا حلل واحلل 
لەء وزیا کان عللا لکونه موجباً للحل. ومن ضرور تہ أنه يكون رافعاً للحرمة ۔ 
و پذا تبین أن جعله غاية مجاز ء وهو نظير قوله تعالی : «يأسها الذن آمنوا لاتقر بوا 
الصلاة وآنتم سكارى حتی تعلبوا ماتقولون : ولا جنا إلا عابرى سايل حون 
تغتسلو! » والاغتسال موجب للطهارة رافع للحدث لا أن يكون غاءة للجنابة . 
والدليل عليه أن أحكام الطلاق تثبت متأبدة لا إلى غاية ولكن ترتع بوجود 
ما برفعها »کک زوال الملك لايثيبت موقتا . ولكن برتفح بوجود مابرفعه وهو 
اشکاح . وإذا ثبت أن اازوج الثانی موجب للحل فاتما يوجب حلا لایر تفع 
إلا بثلاث تطليقات » وذلات غير موجود بعد التطليقة والتطلیقتین فیثیت به . ولا 


— ۳٩۸ = 


قال أبو يو سقف رضی الله عنه : وإذا آقم الحد على البكر و جلد مائة 
جلدة ء فان با حتيفة رضى الله عنه كان يقول : لا أنفيه من قبل أنه بلا 
عن على بن أنى طالب رضى اللہ عه أنه نبى عن ذلك وقال : کی بالانى 
فتنة ۷ . وبه نأخد ۴۲ ۔ وكان ابن أنى لیلی يقول : یننی سنة إلى بلد غير بلد 


کان رافعاً للحرمة اذا اعترض بعدثبوت ا حرمة فلان برفعها وهوبعرض الثبوت 
أولى . ولان عنع بثوتها إذا اقترن بأركانها أولى اح . قلت : وحدیث ان عباس 
وان عمر رواه عمد عن الامام عن حماد عن سعيد بن جبير عن عبد الله بن عتة 
عنهما فى کتاب‌الاثار . ثم قال : وبذا كله كان يأخذ آبوحنيفة . وآما قولنا : فهی 
على مابق من‌طلاقها » إذا بق منه شی۔ ء و هوقول‌عمرین ال خطاب وعل‌ن‌آیی طالب 
ومعاذ ن جبل وأى بن كعب وعمران بن حصین وأفى هربرة رضی الله عهم . 
وخر جه أبن خسرو من طريق ابن زياد عنه 

)۱( رواه تقد فى الاثار وعيد الرزاق فى مصتقه عن الامام عن حاد عن 
راهم عن على رضی اللهعنه ء وروی عبد الرزاق عن معمرعن الزهری عن ابن 
المسيب قال : غرب عمر ربيعة بن أمية بن خلف ف الشراب إلى خيير فلحق بہرقل 
فتنصرء فقال عبر : لا أغرب بمده مسلا » ذكره ه القارى فى شرح مختصر الوقابة 

)٢(‏ وفالمسوط ج ۹ ص مه : ولا جمع بين الجلد والرجم ء ولابين الجلد 
والئق . أما فى حق ا بن امد را ری ی اشحصن قتد ا ؛ وآما فى حق 
البكر فلا جمع بين الجلد والنى عندنا . إلى أن قال : وحجتنا فيه قوله تعالى : 
« فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » فقد جعل ا لد جميع حد الزنا ء فلو أ وجبنا 
معه التغريب كان الجلد بعض ا حد فيكون زبادة على النص وذلك يعدل النسخ. 
وروی أن مخدجا سقما وجد على بطن أمة من إماء 8 حی يفجر ہا > فأتی به 
رسول الله صلی اللہ عليه وسم فقال : اضربوه مائة . فقالوا : إن بدنہ لا حتمل 
الضرب . فقال صدالته عليه وسل : « خذوا عثکالا عليه مائةشمراخ فاضربوه ها » 


تس ۳۲۱۹ س 
ول یأمر بالتغریب ولو كان ذلك -حدآ لتکلف له کا تکاف للحد » لان عمر رضی اق 
عنه جلد آبا بكرة رضی الله عته فى داره على الزنا وآمرامرآته أن کت ء قو کان 
التغریب متمما للحد لما آمرها بالكتان . لان ذلك لایتصور. ولما نى شارب 
ا خر ارتد وق بالروم فقال : والته لا آنی أحدآ بعد هذا آبدا . فلوکان مشروعا 
حداً لا حل ف أن لايقيمه . قال على رضىالله عنه : مکی بالنق فتنةء و الخد مشروع 
لتسكين الفتنة فا یکون فتنة لا یکون حداً . وعن ابراهم أن علا وان مسعود 
رض الته عنهما اختلقا فى آم ولد زنت‌بعد مرت مولاها ء قال على رضی انته عنه : 
تجلد ولا تنق » وقال ان مسعود رضی اللہ عنه : تنق . ووآخذنا بقول عل رضىالله 
عنه لانه آقرب إلى دفع الفتنة والقساد . ومعتی هذا ماذکره فى الکتاب قال : 
أرأيت شابة زنتا كنت أنفها ؟ أى ف‌نفبا تعریض ها لمثلما ابتلیت به ء فانہا عند 
ہوا تکون محفوظة » فی دار الغربة تکون خليعة العذارء والنساء لحم على وضم 
إلا ماذب عنہن . وإتما تبق المرأة حفوظة با لحافظ والاستحیاء . وذلك ینعدم 
بالتغريب فيكون تعر يضاً شا للاقدام على هذه الفاحشة برقع ااسانع . وحذا أولى 
عا قاله الخصم ء لان ماينشاً عن الصحبة والمؤانسة يكون مکتوماً > وما ياش عن 
المواقحة یکون ظاهرآ ء فان فى هداقطعاً لسب ماینشاً عن ا حادثة وهومکتوم . 
ففيه تعر يض للزنا بطریق الوقاحة وهو خش . ثم قال : ارأیت أمة زنت أ كنت 
أنفها فأحول بینپا و بين مولاها وبين خدمتها . وحق المولى فى الخدمة مرعى وهو 
مقدم على الشرع ؟ وإذا ثبت أن الامة لاتنتی . فكذلك الحرة . لان الله قال : 
د فعلیہن نصف ماعل ا حصنات من العذاب » و[ذا ثبت أن نصف اد خسون 
جلدة ثبت أن كاله مائق جلدة . ثم لاحوز أن تنق الخرة مع ا حرم . لان الحرم 
لم يرن فكيف يقام عليه الحد ؟ و دون ا حرم هی منوعة عن المسافرة شرعا . فلا 
جوز إقامة الحد بطريق فيه إبطال ماهو مستحق شرعا . وأما المباجرة لاتقصد 
السفر بغير حرم وإنما تقصدالتخاص منالمشركين » حتى لو وصلت إلىجيش لمم 
منعة فى دار الاسلام وأمنت لم يكن لما أن تسافر بغير حرم بعد ذلك . فأما 
الحديث فقسد بيتا أن ا جع بین الجلد والتغريب كان ف الابتداء ‏ انقسح بندول 
سورة النور . والمراد بالتغريب الحبس على سبيل التعزير - إلى أن قال : وان ثبت 
التق على أحد فذللك بطریق المصلحة لابطريق اد ۔کیا ننی رسول اه صل الله عا يه 


— Ye ۔‎ 

الذى غر به . وروی ذلك عن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم وعق آف بكر 
وعيل رضی الله عنہما ۳2 

قال : و(ذا زی ااشرکان وهما ثيبان ء فان أبا حنيفة رضی الله عنەقال : 
و سل هيت الختثمن المدينة » وننی عمر رضی الله عنه نصر بن حجاج من المدينة 
حين سمح قائلة تقول : 

هل من سبیل إلى خمر فاشر۔ أو هل سييل إلى نصر ن حجاج 

فتفاء 3 وا جال لاوجب التق » ولكن فعل ذاك للصاحة ء فاته قال : وما 
ذنی با أمير المؤمنين ؟ قال : لاذنب لك و(منھا الذتب لى حیث لا أطهردار احجرة 
منك . وقول أبن فی ليل فى الننی كةول الشافعی إلا أنه یقول : ينق إلى بلد غير 
اللد الذى خر فيه » ولكن دون مسيرة سفر » وعند ااشافعی لا يكون التق دون 
مسيرة سفر . وقالالحافظ علاء الدين التركانى . قلت : ماورد فى هذا الباب منالنق 
ممول عل أنه كان ديا لرفع الفساد لاحدآ کا ين الامام أهل الدعارة ‏ وکنفیه 
عليه السلام . وقد ذکر الق فى باب من قتل عبده أنه عليه السلام نی الذى قتل 
عبده سنة . وروی عد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن أن المسيب أن عمر 
غرب ربیعة بن آمية فى الخر إلى خیبر فلحق بہرقل . فلما بلغ ذلك عمر قال : والله 
لد آغرب بعد ھا ۳۹ . وروی سآ نآ ةة دن حاد دن إبراهم قال :قال 
عبد الله فى البکر بزنی باکر : مجلدان مائة ويتفيان سنة . قال : وقال على : 
حسمهما من المتنة أن ينفيا . ولما لم يكن فى حد القذف وا حر تغريب دل على أته 
تأديب له لدعارته 

)۱( روى الترمذی عن عبیداللہ بن عمر عن نافع عن اس عرآن النی صلی اللہ 
عليه وسلم ضرب وغرب . وأن أبا بکرضرب وغرب ء وأن عمر ضرب وغرب . 
و حد یت الننی رواه أدوهربرة وعيادة ن الصامت رو اه البخاری وغيره من[صاب 
الصحاح والستن . وأخرج البق من طريق هشم عن الشیبانی عن الشمی أن علا 
رضی الله عذه جلد و نق‌من البصرة إلى الكو فة . أو قال من الكوهة إلى اليصرة . 
وروی البق عن أنى بكر وعمرأيضا . وروی البخاری أن عم ركان ينن من المدينة 
إلى البصرة أو إلى خيير 


- ٣٣ہ‏ 
ليس على واحد منہما الرجم . وكان ابن أى ليل يقول : علهما الرجم ۔ 
ویروی ذلك عن نافع عن أبن عمرر ضى الله عنہما عن رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم « أنه رجم وديا ويهودية ۹۷ء . ويه تأخذ 6۳ 


)١(‏ ورواه البخاری أيضاً من طريق مالك عن نافع » ومن طريق عبد الله 
ان دینار عن ابن عمر . وأخرجه مسل وأبو داود والترمذى وابن ماجه كلهم عن 
مالك عن نافع عن ابن عمر ء ومسلم أيضاً من طريق عبيد اللہ بن عر عن نافع 
عر ان عر 

(0) وف البسوط ج ه ص ۳ : فأما الاسلام شرط فى قول علبائنا » وعن 
أنى یوسف أنه ليس بشرط : وهو قول الشافعی » لحديث ان عمر أن رسو لاله 
صل اللہ عليه و سل دجم جوديينز نيا ء وزادفی بعض الروایات : وقدأحصنا . والعی 
فيه أن هذه عقوبة يعتقد الكافر حرمة سببها فیقام عليه عل يقام على المسلم 
كالجاد والقطع والقتل فی القصاص ء خلاف حد الشرب قانه لایعتقد حرمة سيبه. 
إلى أن قال : و حجتنا قواه عليه الصلاة و السلام : «من أشرك ,الله فليس محصنء 
قلت : أخرجه إسحاق بن واهويه والدارقطنى والبیمق من طريق نافع عن ان عبر 
معناه ببس بکامل ا حال فان ا حصنمن هوكامل الحال . والرجم لایقام إلا على 
من هو کامل الخال . والاعتهاد فى المسألة على الاستدلال بالثيوبة ء فان الثيوية 
بالنکاح الصحیح شرط لاجاب الرجم > ومعلوم أن القصود انکسار شپوته 
باصابة ا حلال وهذا المقصود يتم بالاصابة ملك المين کا یتم بالشکاح ء مم شرط 
أن يكون بالنکاح ها كان ذلك إلا لاعتبارمعنی النعمة . وتبین هذا أن مايشترط 
لاقامة الرجم يشترط بطريق هونعمة » فكذلك اعتقاد اطرمة يشترط بطریق هو 
نعمة ء وذلك بالاسلام بل أولى ء لان أصل النعمة . فى الوط ملك الین موجود 
انما انعدمنہایتھا » وأصل التعمة منعدم هنا فمايعتقده الكافرء وتأثيره أن الجر عة 
كا تتفاظ باجتماع الموانع تتفاظ باجتاع النعم . لهذا هدد اللہ تعالی‌نساء رسولالته 
صلى اللہ عليه وسلم بضعف ماهدد به غيرهن بقوله تعالى : « یضاعف لا العذاب 
ضعفين » لريادة النعمة علیہن . وعوتب الانبياء على الرلات مالم يؤاخذ به خیرم 


سے ۳۲ ۲۲ 
قال أيويوسف :قال أبوحتيفة : لاتقام الحدود قالساجد(۱؟. وروی 


لريادة التعمة علهم . وا حر يقام عليه الحد الكامل ولا یقام على العبد لزيادة نعمة 
الحرية فىحق ا حر فبدن العبد أ كثر احتالا للحدمن بدن الخرء فعرفتا أن بزيادة 
التعمة بزداد تغليظ الجر عة لما فى ارتکاب القاحشة من كفران النعمة . إلى أن 
قال : فما الحديث فاتما رجمهما رسول اللہ صلى الله عليه وسلم كم التوراة ‏ آلا 
ترى أنه دعا بالتوراة وبان صوريا الاعور وناشده باه حتی اعترف بان حم 
الزنا فى کتاهم الرجم فرجمهما » وقال : « آنا أحق منأحيا سنة آماتوها » ؟ وإحياء 
سنة أميقت [تما يكون بالعمل ها . فدل أنه [ :ما رجمهما حكم التوراة ء ولم يكن 
الاحصان شرطا فى الرجم حم التوراة . وقوله : وقد أحصنا شاذء ولو ثبت قراده 
الاحصان من حيث الخحرية »5 فى قوله تعالی دوا حصنات منالذين آوتوا الکتاب 
من قبلک » قلت : وروی البق من طریق سعيد بن متصور عن عسى بن بونس 
عن ألى بكر بن عبد الله ن أنى مرح الغسای عن على بن أنى طلحة عر کمب 
ابن مالك أنه أراد أن يتزوج مودية أو تصرانیة فسآل رسول الته صل الته عليه 
وسل فنهاه عنها وقال : إنها لاتحصدك . وروی ابو یوسف فى الخراج عن عبد الله 
عن ناقع عن اہن عب ر أنه كان لابرى مشركة حصنة . وروی عن مغيرة عن [براهم 
والشعى فى اطر يتزوج الهودية وانصرانية ثم یفجر قالا : يلد ولا برجم ۰ 
وروی عن أنى حنیعة الامام عن حماد عن ابراهم قال : لا حصن الرجل مودية 
ولا تصر انية ولا بأمته 

(۱) قلت : وکرر هذه المسألة » وقد ذکرها قبل ذلك ومر شرحها وفرغنا 
من تحقیقها إلا أن السرخسی‌ذک‌ها فى ص ۸۳ ج ٩‏ فی ضن المسألة ولاخلوذکرها 
عن زيادة فائدة . قال : وهوأى القاضی عتوع من إقامة الحد فا دأى ق‌الساجد» 
الحديث ان عياس رضی الله عنهما أن التی صلی الته عليه وسم قال : و لاتقام 
الحدود فى الساجد» ولخديث حكيم بن حزام رضی الله عنه فى حديث فيه طول 
فلا يقام فمها حد ء ولان تلو يث السجد حرام ء وإليه أشار صل الله عليه وسل 
فى قوله : « جنبوا مساجدع صيانكم وجانينم » وإقامة الحد فىالمسجد رعا يؤدى 
إلى التلو وت 


ہے RARE‏ 
ذلك عن رسولالته صلی اللہ عليه وسل (© . و به تأخة ۳> . وكان اين أ ىليل 
رحمه الله يقول : تق دود ق المساجد » وقد فسل ذلك 
قال أبو بوسف رضی الله عنه : وإذا وطی۔ الرجل جارية أمه فقال : 
ظننت أنها تحل لى ‏ فان آبا حنیفة رضىانته عنه کان يقول : يدراً عنهالحد ۳ 


. قات : لم آجد من آخرج هذا اد یی من أحاب مسانید الامام‎ )١( 
وأخرج ان ماچه مر طريق مرو بن دینار عن طاوس عن اہن عباس أن‎ 
رسول الله صل الله عليه وسلم قال : « لاتقام الحدود فى الساجد » وروی من‎ 
طريق ابن طيعة عن محمد ن جلان عن عمرو بن شعیب عن أيه عن جده آن‎ 
رسول الله صلی الہ عليه وسلم نہی عن جلد ا حد فى المساجد .وروی آبو یوسف‎ 
فى كتاب الخراج عن أشعثعن فضیل بن عمرو الفقيمى عن معقل قال : جاء رجل‎ 
. إلى على رضی الله عنه فساره فقال : یاقنبر آخرجه من المسجد وأقم عليه الحد‎ 
. قال : وحدئنا ليث عن جاهد قال : کانو! يكرهون أن یقیمو! الحدود فالمساجد‎ 
وروی البق من طريق محمد بن عبد ال بن المهاجر عن زفر بن وثيمة عن‎ 
ابن حرام قال : نہی رسول القہ صلى اللہ عليه وسلم أن يستقاد فى الساجد وأن‎ 
ينشد فہا الا شعار أو تقام قا الحدود (وذكرناه قبل ذلك)‎ 

(۲) قلت : وهو قول الامام مد آیضاً ليس بين أصابنا فى هذا اختلاف . 
قال الامام أبو وسف ف الخراج : ولا ينيغى أن تقام الحدود ف المساجد ولا 
فى أرضص العدو اخ 

(۳) وق كتاب ا خراج ص ۲۱۱ طبع السلفية : قال آبو یوسف : ومن رفع 
إليك وقد تزوج امرأة فی عدتہا فلا حد عليه لما جا۔ فى ذلك عنعمر وعلی رضی‌الته 
عنهما ء فانهما لم يريا فى ذلك حدا ولكنه يفرق بينه ويا وكذلك من رفع 
اليك وقد جر بأمة له نها شقص فلا حد عليه > وكذلك الذی يطأ مکاتبته . 
وكذلك الذى يطأ جارية امرأته أو جارية أبيه أو جارية أمه اذا قال : لم أعلٍ 
أن حرمن على ء فان قال : قد عاست أن ذلاک حرام على . آقم عليه اد . ولا حد 
على من وطىء جارية ابته أو ات ابنه وإن قال : قد علبت أنها حرام على . لما جاء 


بحن روچ سد 
فاذا آقربذلك فىمقام واحد أريع مرات لم بحد وعليه المهر(©. و به أخذ٥).‏ 
وقال این أنى ليل وأنا مع : أقرعندى رجل أنه وطىء جار ية أمه فقال لہ : 
أوطتتها ؟ قال : نعم . فقال له : أوطتتها ؟ قال : نعم . فقال له : أوطتتها ؟ قال: تع . 
قال له الرابعة : وطتتها ؟ قال : نعم . قال ابن آش ليل : فأمرت به غلد امد 


فى ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسل : «أنت ومالك لاابيك» فأما من وطىء 
جارية آخیه أوأخته أوجارية ذى رحم حرم منه سوى ما میت فعليه الحد . قال : 
حدثتا اسماعیل بن ألى خالد عن عمير بن تمير قال : سثل ان عمر رضی الله عنہما 
عن جارية كانت بين رجلین فوقع علا آحدهما قال : ليسعليه حد . قال : و حدثنا 
المغيرة عن اليثم بن بدر عن حرقوص عن على رضی الله عنه أن رجلا وقع على 
جارية امرأته فدرأ عنه اد . قال : وحدثنا اسماعیل عن الشعى قال : جاء رجل 
لل بد ا فقال : 37 لت عل عاوية اماقم فقال : اق امع كسد قال : 
وحدثنا أشعث عن الحسن ق الرجل يقح على جارية امہ قال : لیس عليه حد ء 
وجارية الد والجدة مثل جارية الام واللاب 

(۱) والمراد من المهر العقر ء لان الحد إذا ثبت دفع عنه المهر ٠‏ وإذا درىء 
الحد عنه وجب عليه العقر . قال فى ص۹۷ ج ۹ من المبسوط ق‌خضن مسألة وطء 
جارية ان الابن : ولا شىء على الجد من قيمة الامة ء لانه لم یتملکہا ء وعليه 
العقر لان الوطء قد ثبت باقرارہ وسقط الد للشمبة الحكبية الخ 

(() وبه قال الامام محمد أيضآ ‏ آفادہ السرخسی بقوله : عندنا 

(۳) وق البسوط ج ۹ ص ۹۹ : وان آی ليل رهه الله اعتبر الاقرار 
بالشهادة بعلة أنه أحد حجتی الرنا ء شم فى الشهادة المعترعددالاريعة دون اختلاف 
المجالس ء فكذلك ف الاقرار . وقال فى ص ٩۲‏ : وان أنى ليل یستدل ہذا 
الحديث آیضاً ( آی حديث زقرار ماعز ) ویقول : الذکور عدد الاقاربر دون 
اختلاف ا جالس . ولکنا نقول : قد وجد اختلاف مالس ا مقر على ماروی 
أن رسول الله صلى اللہ عليه وسلم طرده فی کل رة حتی تواری صیطان الدينة 
م رجح ء وق رواية قال : اذهب ويلك فاستغفر الله ۱ فذهب حى غاب عن 


س وپ لے 
بصر رسول الله صل اللہ عليه وہل ثم دجم » قلعت اختلاف مجالى المقر دون 
ماس عق زج قابس سی القائتى فى كل مر کی ما یوی ایا 
والڈی دوى أنه أقر مس مرات فاا يحعل ذلك على إقرارين کانا منه فى جلس 
واحد فكانا کاقرار واحد . وروی أن أبا یکر رضى اللہ عنه قال له : آقروت 
ثلاث مرات إن أقررت الرابعة رجمك رسول الله صل اللہ عليه وسلم . وق رواية 
3 ب1ا فیا موی ررض ره ای وال کا اساي رن راد 
صل اللہ عليه وسلم نتحدث أن ماعزا لو جلس فى بیته بعد ما أقر ثلاما ما بم 
دسول الله صل الله عليه وسلم إليه من يرجه ء فدل على آن اشتراط عدد 1 9تاریر 
کان معروفاینہم . والمراد من قوله : « فان اعترفت فارجھا » الاعتراف الممر و 
فالزنا » وهوأريع مرات . و الصی من حديث الغامدية أنها أقرت أريع مرات . 


هكذا ذكر الطحاوی رحمه اتب إلا أن ااقاریر منها كانت فى أوقات مختلفة قبل 
الوضع » و بعد الوضع ؛ وبعد ماطهرت من ن:فامہا » وبعد مافطمت ولدها ء ولهذا 
ل تتفق الرواية على نقل الاقارير الاربعة فى حديئها . والذی روی أنہا قالت : 
د أتريد أن ترددقى کا رددت ماعرا ٩ء‏ لايكاد يصم » لان ترديد ماعر کان سج 
شرعيا فلا يظن بها أنها جاءت لطلب التطهير ثم تعترض فیا هو حكم شرعى . 
واعتبار هذا ای بسائر الحقوق باطل ء فقد ظهر فما من‌التخلیظ مالم يظهر فی سائر 
الاشیاء . اخ والتفصیل فيه . وفى كتاب الخراج ص ١44‏ قال : ومن آتی الامام 
فأقر عنده بالرنا فلا ینبغی له أن يقبل منه قوله حتى برددہ »> فاذا أتاه فأقر عنده 
دیع میات كل مرة يردده یا ولا یقیل مته » سال عنه هل به لم ؟ هل به جنون ۲ 
هل فى عقله شی۔ ینکر ؟ فاذا لم یکن به شی۔ من ذلك فقد وجب عليه الحد . فان 
کان محصناً فالرجم ٠‏ والذى يبدأ بالرجم فى الاقرار الامام ء ثم الناس » ون كان 
بكرا آمریحلدہ مائة جلدة ۔ ھکذا بلغنا أن رسول اللہ صل الله عليه وسل فمل بماعر 
ان مالك حين تاه فاعترفی عنده بالزنا » حدثنا محمد بن عبرو عن أى سلية عن 
أف هريرة رن اللہ عنه قال : جاء مأعز بن مالك إلى النی ص الله عليه وسل ققال : 
إفى زنیت ء فأعرض عنه حتی أتاه آریم مرات e‏ فأمر به فرجم . فلا أصابته 
الحجارة أديريشتد فلقيه رجل بیدہلحی جمل فضربه به فصرءه » فذكر انی 
(e)‏ 


:1 ۳ 2.۲ 
واس تالو از ۱) فأخذه بیدہ فأخرجه من باب الجسر نفياً . قال أبوحتيفة. 
ری الله عنه : ليس یتبغی للحا ج أن بقول له : آفطت ؟ ولا نوجب عليه 
الحد باقرار ربح مات فى مقام واحد . ولو قال : وطتّت جارية أى 
فى أربعة مواطن لم يكن عليه حد ء للان الوط. قد یکوت حلالا وحراماً فل 
يقر هذا بالرنا 2 » والله تعالى اعل 


صل القہ عليه وسل فرارہ حین مسته الحجارة : فقال : ه هلا تركتموه» . وقد بلغتا 
أن النى صلی الہ عليه وسل سأل عن عقل ماعز بن مالك فقال : « هل تعلون بعقله 
بآسا ؟ هل تنكرون منه شيعا > فقالوا : لانعلمه إلا وف العقل منصلحائتافها ترى 

(۹) ف المغرب : الجلواز عند الفقهاء : أمين القاضی ء أوالذى يسمى صاحيه 
ا جلس . وق اللغة : الشرطى » والح جلاويز وجلاوزة 

)۱( وق المبسوط ج ۹ ص ۹ : وحكى عن ان أنى ليل أنه أقر عنده رجل 
أنه وطىء جارية أمه فقال له : أوطتتها ؟ قال : نعم . حى قال أربع مرات فأمر 
بضر به الحد . وخطأه أبوحتيفة رحه الله تعالى فى هذا القضاء من أوجه : أحدها 
أن باقراره بلمظ الوطء لايازمه الحد مالم يقر صرح الزنا ء والثانی وهو أن القاضی 
ليس له أن يطلب الاقرار ی هذا الاب بةوله : آفعات ؟ بل هومندوب إلى تلقين 
الرجوع . والثالث أنه لم يسأله عن عله ڪر مها وینیقی له أن يسأله عن ذلك 
وليس له أن یقم الحد مالم يعلم علبه حرمة ذلك الفعل 

وقع الفراغ محمد الله عز وجل من التعليق حوله وقوته » ولا حول ولا قوة 
إلا باه العلى العظم . وكاب ذلك وقت العصر بوم الاثنين السابع عشر من 
ذى القعدة اطرام من شہور سنة ۱۳۵۷ . وصل الله على خيرخلقه سيدنا ومولانا 
مد النى الکریم ء وعلى آله وصحبه أجمعين > وسل تسلا كتيرأ . و اد لله 
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للإمام أنى يوسف قدس اللہ سره 


صفحة المضمون 


معد مة اللجدة بقلم اللاستاذ 
أى الوفا الافغاق 

قاتحة الكتاب 

باب الخصب 

و الاختلاف ف اليب 

« يع القارقبلأن يبدو صلاحها 
و المصارة 

وت 

و اعت 

د الزارعة 

« الدعوی و الصلح 

« الصدقة و اة 

« فى الوديعة 

« فى الرهن 

و الحوالة والكفالة فى الدن 

د فى الدن 

« ق الامان 

و او سان 

الواریت 
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م 


الضمون 

فى الاوصیاء 

فى الشركة والمتق وغيره 
فى الكاتب 

فى الامان 
فى العارية وأ كل العلة 
فى اللاجير والاجارة 
القسمة 

الصلاة 

صلاة الخوف 

الوكة 

الصيام 

فى احج 

الديات 

السرقة 

القتضاء 

الغرية 

النكاح 

الطلاق 


و ا لحدود 


فهرس أسماء الرواة 


صفحة صفحة 
)00( (س) 
۰ ابراه بن ممد بن المنتشر ۰ سعيد بن جییر الوالى 
4 راهم ۲ بن بو بد التخعى أ بوعران 195 سعید ان أى عروبة 
الكوى و4 سلبان بن مهران الاعش أبو 
148 آشعت بن سوار مد الكاهل مولام الكوق 
2 (ش) 
وم حجاج بن أرطاة أبو أرطاة هم ش احیل بن آدة أبو الاشعت 
النخعی الكوق الصنعانی 
مم ال سن بن مارة آبومحمد الکوفی | ٦۷‏ شریح بن ا حارثأبوأمیةالکندی 
قاضى بغداد الکو القاضى الخضرم 
٣۸‏ ا مک بن عتيبة أبو مد الکوقی | .> شريد بن سويد الاقنی 
ادي (ع) 
۲ حاد بنأىسليان ن مسل أ بو [سماعيل هم عامر ن شر احيل الخيرى الشعى 
الاشعرى الكوق ای عرو 1 
8 سی كانه ۲ عامر بن عيد الله بن مسعود 
(خ) أبو عبيدة الحذلى 
۲ خصیف بن عبد الرهن الجزدى | ۱۹۷ عامر بن عبد الواحد الاحول 
6 البصرى 
۳ داود ن أنى هند القشیری ؤم عبد اللہ بن عبید ال صاری 
آبوبکر الصری ۳۸ عبداللہ بن على آبو آیوب الافریق 
رد الكوى 
۹ دزین مولى عل بن عبد اللہ ۳۸ عبد الله بن عمد بن على بن عبداللہ 
(ذ) اين عباس بو العباس السفاح 
۳ زید بن خليدة ۳۲ عبد الرحمن يعقوب اهی‌الدف 


(ج( 


صفحة 
م عبد الكرجم بن أنى الخارق 
أبو أمية البصرى 
۵۰ عبد الملك بن أنى سلمان 
وم عبيد الانصاری 
۹ عييدة بن المعتب 
۹ عطاء بنأهىر باح الجندی الم 
المانی القرشی مولام 
۹ على بن عبد اللہ بن عباس ا حاشمی 
۹ مرو بن الشريد الثقنی أبوالوليد 
الطائق 
۳ مرو بن شعيب بن كد الہمی 
القرشی أبو إبراهيم الدی 
٣٣‏ علا, بن عيد الرحمن بن یعقوب 
أبو شبل الحرق المدق 
(ف) 
۷٦‏ قاسم بن عید الرحمن بن عبد الله 
ابی مسعود امت قاضی الک رنڈ 
رل) 
۸٩‏ ليث بن أنى سلم القرشی الکوفی 
(f)‏ 
۰ الد بن سعيد 
۸ر مجاهد بن جبر أبو الحجاج الی 
به محمد بن على بن ا حسین أبوجعفر 
الباقر الماشمى الامام 


صفحة 
۰ محمد بن المنتشر 
۰ مسروق بن الاجدع 
۹ مطرف ين طرف أبويكر الكوق 
الحارق 
(ی) 
۹م بح ینا جزارالمر ی الكو زبان 
(الکی) 
م أبوالاشعث هو شراحيل 
۰ آبو أمية عبد الکریم وشريح 
+ه أٴبوجعفر مد بن علی الامام الباقر 
۳۸ أبو العياس عد الله بن مد 
۲ أبوعبيدة عام بن عبد الله 
۸۹ آبوعمروعامر بن شراحیل الشعی 
رالالقاب والنسب) 
په الاحول عاس بن عبد الواحد 
و الاعمش سليان بن مهران 
بد سو مد بن عل 
۹ زان عى بن الجزار 
۳۸ السفاح عبد الله بن عمد القرشی 
نة 
م الشعی عامس بن شراحیل 
۹ اانخعی إبراهم بن يزيد 


خطا صواب ص 
ماود ماورد ٩۱ 1١+‏ 
عه es‏ ۱۱۳ 
أنى حنيفة عد ١!‏ 

° 
سو وا ۱۳ 
حق حط سی حط 5 
ولیس بعد ولیس يعد نا 
التفابسثى. التفلیس‌شیتا کو 
ألاتر ألا ری ۱۷۹ 
مد وداه شيب 


الجنة إحياء المعارف النعانية 
ی م 
فى کل يوم جدید خر تلك اللجنة سفرا جدیدا واثرآ من آثار السلف قما . 
الامس القریب آخرجت كتابى الاثار للامام أنى پوسفب ن یمقوب الا نصار ی 
_الجامع الكبير للامام مد بن الحسن الشیبانی . واليوم تخرج : 


امام أبى یوسف . وقد حوى الکتاب بيان سيرة ا مسلمین فى معاملة امش ركير 
بن أهل الحرب ومعاملة أهل المرب ومعاملة المعاهدين ومعاملة أهل الدمة 
رمعاملة الرند ومعاملة "هل البغی 

بين اللؤلف رضی الله عنه ذااب كله بأدية من القرآن الکرم . والحدبد 
النبوى الشريفف . وآراء الفقہاء الحنہدیں فى وضه- وحلاء ‏ وقدونف عل 
آصحیح الکتاب. و التعليق عليه فضيلة الاء تاذ آبوالوفا الافغای المدرس بالمدرسسه 
انظامية ہاخند تعلیقا وا سعاخرح فيه أحاديثه + وفسر لغاته و رجم رراة أحادیلہ 

والكتاب و موضوعه فريد. و طبع على ورقأيض معقول و در سید اي 

الء!. والطلاب فی مشارق الأارص ومغارما توف هذا !لكتاب النفيس 

تطلب مطبوعات اللجنة اند س فضيلة الاستاد أى الوا اللاففاتى » و من 
اوی 7س ن غلام رسول السورق تجارالکتب ہمبای جامل عة ر مر ۳ 
ص من الختبة أجارية الیکیرر ومكتية لای رمن کل اة اللاستاد 


کے * 2006 ۳ 5 مم وخ 
عم رصزان کی رصان . سیافة امیر ر3 ار سپ سی الا زھر 


